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guiente a la Reforma del siglo xv1. Este €nsayo prepara el esce-
nario, en sentido histérico y sociolégico, para varias de las

colaboraciones siguientes. Hay una breve introduccién a cada
seccién,
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La religion y el cambio social

ENTRE todos los temas de que se han ocupado a través de los afios
los sociélogos de la religion, la tesis de Weber acerca de la co-
nexion entre el protestantismo y la ética del trabajo de las socie-
dades capitalistas es sin duda ia mejor conocida. Ha sido deba-
tida por soci6logos, historiadores, intelectuales religiosos y econo-
mistas durante cerca de sesenta afios, y la controversia no mues-
tra sefiales de abatimiento. En cierto sentido el debate €s en gran
medida histérico. ¢Hay pruebas suficientes para confirmar que
las ensefianzas religiosas del protestantismo emergente, sobre
todo en sus formas calvinistas, tuvieron la consecuencia social
de establecer una orientacién nueva para la actividad econémica,
una orientacién que subrayaba las virtudes sacrosantas del aho-
rro, la disciplina y el célculo cuidadoso? Para el socidlogo se
trata de una cuestién moral que gira alrededor del problema
relativo al grado en que las ideas religiosas pueden funcionar
como fuentes independientes de motivacion y de innovacién so-
cial y cultural. Durante muchos afios la controversia iniciada por
Weber enfocé estos problemas histéricos y sociol4gicos sobre
todo en términos del hincapié especifico hecho por Weber sobre
la relacién entre la adhesién religiosa y las orientaciones v las
accicnes econémicas de los individuos. En cambio, en afios recien-
tes la atencién se ha desplazado hacia un nivel de andlisis de més
alcance. Los sociélogos han discutido crecientemente temas tales
como la importancia del cambio religioso en la realizacién de
reformas en los sistemas de valores de las sociedades; las conse-
cuencias de que los grupos religiosos ocupen posiciones subordi-
nadas, de minorfa, en las sociedades, etcétera. En la lectura 17
Eisenstadt se ocupa de tales temas en el contexto de la explora-
cién de la contribucién hecha por el protestantismo a los cambios
en la estructura polftica de sociedades especfficas. Su ensayo es
especialmente valioso como una sintesis de los debates y los ha-
llazgos recientes.
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17. LA TESIS DE LA £TICA PROTESTANTE*

S. N. Eisenstad:

I

LA FAMosA tesis de la “Btica protestante” de Weber —publicada
originalmente por €l como “Die Protestantische Ethik und der
Geist des Kapitalismus”, en Archiy fiir Sozt'alwissenschaft in So-
zialpolitik, 1904-1905 (vols. 10 v 11), ¥y reproducida en su Gesam.-
melte Aufsitz fiir Religz’onssoziologie, 1920 (véase también Weber,
1930)—, que supuestamente ha atribuido el surgimiento del tipo
moderno de capitalismo, por oposicién a los tipos premodernos,!
a la influencia del protestantismo y sobre todo de] calvinismo, ha

controversia cientffica.
Esta controversia se ha encendido de nuevo en cada decenio, y

VO porque cada generacién hubo de afrontar el hecho de que
muchos académicos todavia atribufan a esta tesig alguna impor-
tancia fundamental en las ciencias sociales en general y en la
comprensién de la modernidad en particular.

En los tltimos quince afios, con ¢! surgimiento del gran inte-
rés por el desarrollo ¥ 1a modernizacién fuera de Europa, ha
revivido de nuevo el interés por esta tesis. Muchos buscan en la
existencia o la inexistencia de algin equivalente de la ética pro-
testante la clave de Ia comprensién del éxito o de Ia falta de
éxito de 1la modernizacién en pafses no europeos. Para en-
tender lo que hay en esta tesis que pueda tener una importan-
tan fundamental, convendrs examinar muy brevemente algu-
nas de las etapas principales de Ia controversia que la ha rodeado,
aunque desde luego resultarfa imposible presentar aquf una his-
toria completa de esta controversia.

* Extractos de S. N. Eisenstadt, “The Protestant ethijc thesis in analyticsl
and comparative context”, Diogenes, ntim. 59 (1957), pp. 2546 (reproducido

eBn Sk g‘l Eisenstadt [comp.], The Protestant Ethic and Modernization, Basic
ooks).

1 Véase en Weber (1961, p. 4), su distincién entre el capitalismo pre-
moderno y el moderno.
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20 DIFERENCIACION SOCIAL 'Y CULTURAL

mos distinguir en términos muy generales dos tipo§ de
argl)riintos contril\lrertibles en relacién con la tesis weberiana,
"que corresponden hasta cierto punto, pero no del todo, a las eta-
- . pas cronoldgicas de su desarrollo. La primera etapa de esta con-
-troversia, cuyo resumen mejor se encuentra en el artfculo .de
Fischoff (1944) y en el libro de Baerling (1946) (véase también
Tawney, 1956; Elton, 1963, pp. 312 ss.), se ha ocupado sobre todo,

o las primeras comunidades calvinistas en Holanda, en Escogia, o
en el Palatinado— no favorecieron el desarrollo de orientaciones
u organizaciones econémicas nuevas, més auténom?s; que en sus
actitudes manifiestas hacia las actividades econémicas no fu.eron
mucho més all4 de las orientacignes més severas del catolicismo
medieval, y que en algunos sentidos fge.ron aun m4s conservado-
ras y restrictivas respecto de tales actividades, sobre todo debido
a su predileccién por la regulacién religiosa extrema, totalizadora,
de todos los aspectos de la vida, que ]as hizo tomar todas estas
cuestiones m4s en serio que el catolicismo medieval,

En el otro extremo de la ecuacién se subrayé a menudo que los
primeros impulsos vigorosos del capxtalx;mo se desarrolla‘ron en
la Europa catélica anterior a la Reforma —ya sea en Itaha,"Bél-
gica o Alemania—, y que tales impulsos fueron mucho m4s “des-
arrollados” que los observados en los primeros pafses protestan-
tes o calvinistas. Por el contrario, el retroceso o el retraso eco-
némicos se asentaron muy a menudo en’muclgas de estas comu-
nidades, por ejemplo en la Ginebra .de.Calvmo, debido en no
escasa medida a las orientaciones restrictivas de las comunidades
protestantes antes mencionadas. ‘ ) o

Otros zutores han expresado dudas sobre el mecanismo” es-
pecifico mediante el cual, segiin Weber, la creencia calvmlsta'l se
transformé en la motivacién de estas ‘actividades ecgnérplcas
mundanas, o se conecté con ésta; por ejemplo las del:xvacwnes
psicolégicas de 1a idea de la predestinacién, la gran ansiedad que
esta idea creé entre los creyentes y los llevé a realizar en forma
compulsiva las actividades mundanas para probar su calidad de
elegidos. .

Mientras algunos de los criticos tendieron a poner en .c}uda l?
importancia misma de cualquier aspecto de la onentacgo.n reli-
giosa calvinista para el desarrollo de los marcos y Jas actividades
modernos, otros como Hudson (1949, 1961) y mas tarde 'los
George (1958, 1961) tendieron a sefialar otras orientacione_s. del
Weltanschauung calvinista, como el hincapié en la responsabilidad
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Protestante, calvinista puritana, o sectaria podrian propiciar e]
desarrollo de ]a modernidad.2

Otros, que admitieron la “predileccién” del protestantismo por
diversos aspectos del mundo “moderno” —Ya sean las actividades
econdmicas, cientfficas o polfticas modernas—, tendieron a atri-

Sectas protestantes en Holanda y en Inglaterra— g2 participar
m4s activamente que sus vecinos catélicos o aun luteranos en las
actividades capitalistas modernas, se desarroll4 de ordinario m4s
tarde, en los siglos xvir y XVIII, y que muy a menudo se debié
a razones muy poco relacionadas ‘con Ia creencia calvinista origi-
nal y muy relacionadas con factores tales como la persecucién, la
emigracién y el exilio forzados, y 1a negacién de posibilidades de
participacién en esferas politicas y culturales predominantes,
Otros aun tendieron a subrayar que las tendencias de los pro-
testantes a participar en estas actividades fueron desarrollos pos-

totalizadores originales de los puritanos lo que proveyé la co-

El estudio cl4sico de Tawney ( 1926), que pretendia ser una
defensa simpética de la tesis de Weber contra m:ichos de los cri-
ticos anteriores como Robertson, fye bésicamente un estudio de-
tallado precisamente de los procesos del cambio continuo de Jas
orientaciones motivacionales de Jos 8Tupos puritanos hacia Ia
secularizacién, de] hincapié creciente en los motivos y las activi-
dades econémicas dentro de una sociedad que se volvfa cada vez
més “tolerante” Y secular., 4

sf pues, casi en todas las criticas de este tipo, o d: esta etapa,
podemos observar una actitud ambivalente hacia la tesis de

2. En este sentido_véanse también los trabajos anteriores de Hauser ( 1963).
V~+ios de log estudios pertinentes pueden encontrarse en Green (1959),
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- Weber. Por una parte encontramos u{na critica de la relacién
-causal directa entre el surgimiento del;protestantxsmo y el c_les-
“arrollo de actividades econdmicas que supuestamente ha explica-
"do Weber en el contexto concreto €uropeo o norteamenfzano. Pero
.por otra parte, la mayorfa de estos criticos, a excepcién de Jos
,"negativistas extremos, admiten que a pesar de todo esto habfa en
efecto “algo” en la tesis weberiana. En una forma u otra recono-
cerfa la existencia de cierta “intuicién” O germen de verda_d en la
tesis de Weber, sin llegar sin embargo a definir con exactitud en
qué podria consistir este germen, fuera de los términos muy am-
plios, generales, antes mencionados. |

II

Para entender mejor este “germen” debemos pasar al segundo
tipo de argumento, 0 a la segunda fase de la controversia,
Este tipo de argumento puede ya encontrarse en los primeros
trabajos de Troeltsch (1912, 1931) y de Holl (1927, 1959). Aunque
estos dos académicos se encontraban en cierto sentido en campos
aparentemente opuestos —Troeltsch apoyando la tesis de Weber

Pero el problema principal no era para Troeltsch si estas orien-
taciones iniciales promovieron o aun propiciaron los diversos

ros impulsos totalizadores. .

La principal preocupacién o Ia polémica de Holl contra Weber
y Troeltsch era principalmente 1a defensa del luteranismo, que a
menudo se ha descrito como la fuerza més conservadora de la
Reforma, con escasas capacidades de i transformacién, frente
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Pero este tipo de enfoque de la tesis de Weber ha sido grande-
mente olvidado, y sélo recientemente ha sido empleado de nuevo,
a menudo sin referencia a estos estudios anteriores, en formas
diferentes por diversos académicos. De éstos, una breve discusién
de la obra de Trevor-Roper, Luethy y Waltzer puede ser muy
util para los fines de nuestro anilisis.

Luethy, y hasta cierto punto Trevor-Roper, niegan la correccién
de la tesis de Weber en ¢l campo econémico propiamente dicho.
Sostienen que el desarrollo econémico de Europa fue indepen-

Holanda, y hasta cierto punto los pafses escandinavos, tuvieron

instituciones modernas, viables, continuas, flexibles, tanto en el
campo econémico como en el polftico o el cientifico, que Ia mayo-
rfa de los pafses catélicos como Espaiia, Italia, 0 aun Francia, que
fueron los primeros en desarrollar muchos marcos institucionales
modernos.

En un nivel del argumento parece como sj para ellos, al igual
que para algunos de sus precursores, esto se hubiese debido so-
bre todo a las implicaciones o las exigencias estructurales de Ia
victoria del protestantismo, y no necesariamente a algo inherente
en la orientacién religiosa del protestantismo en general, o del cal-
vinismo y el puritanismo en particular. Pero en otro nivel del
argumento la concepcién Ya es diferente. Por ejemplo, Luethy

fuente de bases nuevas de legitimacién de 1a autoridad, y a través
del nuevo fmpetu estructural hacia el desarrollo de ‘contextos
plurales promovidos por el resultado de Ia Contrarreforma o Jas
guerras religiosas.

En principio el tipo de crftica que Luethy formula contra
Weber podria formularse con facilidad contra sy propia tesis.
Podrfa demostrarse sin dificultad que el impulso politico original

ranismo y el calvinismo, vistas también desde 1a posicién del gran hincapié
de Weber sobre ] calvinismo. Véase también Miillcr~Armack, 1959. Mi4s ro-
cientemente Ritter (1938, 1950, €sp. cap. 3) ha esgrimido una tesis similar
en relacién con el luteranismo. :

4 Véanse Trevor-Raper, 1965a, Luethy, 1364, y Walzer, 1964, 1965. Véase
también Luethy (1965, pp. 58-99), donde se han reproducido algunas partes
de su obra sobre la banca Protestante, especialmente importantes desde ‘el
punto de vista de una discusién generql de la tesis de la ética protestante,
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|

“"dél' luteranismo o el calvinismo no tomé una direccién “liberal” o
“démocratica, sino m4s bien una direccién mas “totalizadora”.
#Pero-cualquiera que sea la correccién de tales criticas de ios de-
Ttalles; estarfan’ desorientadas en lo principal porque el analisis
Zde;Luethy no se ocupa del efecto econémico o politico directo,
“ni de los “resultados” de las actividades de ciertos grupos religio-
“s0s; sino més bien de sus efectos transformadores, como ocurrié
“también con Troeltsch y Holl. '

" Desde este punto de vista es muy significativo el trabajo mas
especifico de Luethy (1959-1961; esp. vol. 2, p. 786) sobre el banco
protestante. Aqui demuestra cémo la diferencia fundamental en-
tre las finanzas “catélicas” y los “bancos ;rotestantes” se basaba
en el grado en que estos ultimos no estaban ligados al orden
politico dado sino que se concibieron como una esfera auténoma
de actividad organizada, apoyada en la legitimaci6én del célculo
econémico. Esta legitimacién podria derivar de la ética calvinista,
pero se desarroll$ en Ginebra sobre todo después de la caida del
régimen inicial, totalizador-religioso, de Ginebra, mientras que
en Francia la dependencia de los monarcas respecto de los ban-
cos protestantes (sobre todo extranjeros) se desarrollé también
sélo después de la expulsién de los hugonotes por una parte y
de las bancarrotas de las finanzas reales (“tradicionales catdli-
cas”) por la otra. ;

Indicaciones paralelas han sido desarrolladas mas plenamente
atn por el andlisis independiente hecho por Waltzer de los dos
grupos que configuraron el puritanismo en Inglaterra: la inteli-
gencia (ministros, estudiantes y legos intelectuales) y los caballe-
ros rurales. Waltzer demuestra que originalmente los impulsos
del calvinismo no se dirigieron hacia el campo econdmico sino
hacia el politico, y que en este campo también fueron al principio
totalizadores en su mayor parte Pero luego demuestra, en un
andlisis muy detallado, cémo tras el fracaso inicial de estas orien-
taciones totalizadoras, cuando los puritanos se convirtieron en
una minorfa perseguida, y sobre todo en una minoria exiliada de
“intelectuales”, ocurrié una transformacién de sus orientaciones
hacia la reconstruccién de reglas y organizaciones nuevas, patro-
nes nuevos de conexiones humanas, y una sociedad Yy un cuerpo
politico nuevos.

III

Asf pues, el trabajo de Luethy sobre la banca y el anélisis de

& Véase Walzer, 1965. En Burrell (1960) y en Trevor-Roper (1963) pucde
encontrarse un acento similar en las actividades politicas de algunos protes-
tantes, sobre todo franceses y escoceses. i

Muchos autores han explorado previamente las capacidades transforma-
doras, en el campo politico, de la idea puritana del contrato. Véanse, entre
otros, Hudson, 1949, 1961, y Breuer, 1950. '
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Waltzer de la inteligencia puritana contienen en efecto indicacio-
NES muy importantes para la revisién plena de la tesis weberiana
en sus aplicaciones analiticas Y comparativas més amplias.

El meollo de esta revisién se encuentra en el cambio del curso
del argumento, de un examen de la supuesta relacién directa,
causal, entre el protestantismo y el capitalismo (u otros aspectos
del mundo moderno), al de las capacidades transformadoras del
protestantismo.

Por supuesto, es verdad que originalmente la Reforma no fue
un movimiento “modernizador”. No tenfa impulsos modernizan-
tes muy fuertes; en realidad pretendia el establecimiento de un
orden religioso sociopolitico “medicval” nuevo, mas puro. Origi-
nalmente el protestantismo fue en efecto un movimiento religioso
que persegufa la restructuracion religiosa del mundo. Precisa-
mente debido a estos fuertes impulsos religiosos “mundanos”,
des.de el principio mismo el protestantismo fue aceptado e in-
cluido en las principales tendencias sociopoliticas, econémicas y
culturak;s de cambio que la sociedad europea (y sobre todo la
del chdente y cl centro de Europa) estaba experimentando
desde fines del siglo xvIr: el desarrollo del capitalismo, el des-
arrollo de estados del Renacimiento, el absolutismo y la consi-
guiente crisis “gencral” del siglo XvIT, Ja crisis entre “Estado” y
sociedad”, y el desarrollo de una perspectiva y una ciencia secu-
lares (Trevor-Roper, 1965b).

La Reforma no provocé directamente ninguno de estos des-
arrollos, aunque por supuesto contribuyé en muchas formas in-
directas al debilitamicento del marco tradicional de Ja socicdad
europea. Muchas de estas crisis o estos desarrollos derivaron de
lz.ls‘r.msrpas raices generales que Ja Reforma: de la crisis de la
civilizacién catélica en general y de la Iglesia Catélica cn particu-
lar. Pero su causa especifica, al igual que los grupos que los es-
tlmularpn, ya fuesen los humanistas como Erasmo o lo= nuevos
comerciantes internacionales como los Fugger, difirieron en
general de los reformadores, aunque en ocasiones se yuxtaponian
y muy a menudo servian como grupos importantes de referencia
reciproca. Pero por fuertes que hayan sido las interrclaciones
concretas entre estos diversos grupos y las diversas “crisis” que
estlmul.arqn, ninguno fue una causa directa del otro.

La significacién de Ia Reforma y el protestantismo no se
encuentra en el hecho de que haya causado u originado directa-
mente tipos nuevos de actividades econdmicas, politicas o cien-
tificas, sino en su contribucién a la restructuracién de la sociedad
europea, una restructuracién que sc desarrollé como resultado
de toc!as estas crisis pero que alcanzé su expresiéon més plena, en
el periodo posterior a Ia Contrarreforma, en los pafses protestan-
tes que en los catélicos, debido a algunas de las capacidades trans-
formadoras del protestantismo tal como se desarrollé en estos
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-ambieiites. Este efecto fundamental del protestantismo en el
“séntido’ de’ la: modernidad apareci6 después del fracaso de sus
-orientaciones sociorreligiosas totalizadoras iniciales. :

- ¢tAs{ pues, desdeiun punto de vista ampliamente comparativo,

~la:importancia especial del protestantismo podia verse en el he-
~"cho de que, por una diversidad de razones que examinaremos en
- seguida, contenfa en s{ mismo las semillas de tal transforma-

ci6n, y en su medio especifico estas semillas podfan rendir frutos
e influir grandemente sobre el curso de; la civilizacién europea
hacia la modernidad. [...]

Iv

Este desplazamiento del punto de la discusién y la controversia
acerca de la tesis weberiana, del anslisis de los nexos causales
directos entre el protestantismo y el capitalismo (u otros tipos
de instituciones modernas) al anlisis de las mas amplias capa-
cidades o tendencias transformadoras del puritanismo o el cal-
vinismo, coloca esta discusién, para principiar, en una perspec-
tiva mas amplia de la totalidad de la obra de Weber. Como ha
expresado recientemente Mommsen en forma muy sucinta:

influyé sobre el curso del desarrollo humano en una forma
_ iggsrevogﬁionaria como la religiosidad puritana (Mommsen,
» p. 31).

- Pero adem4s colocé esta discusién en un perspéctiva compara-
tiva general y analitica mas amplia. :

Ya en la obra general de Weber sobre Ia sociologia de la reli-
gién, no aparece el hincapié principal en Ios preceptos religiosos
.directos acerca del comportamiento econéiico diferente, sino en
la m4s general Wirtschaftsethik de cada religién, es decir, en los
tipos m4s amplios de orientaciones inherentes al ethos de cada
religién que ejercen influencia sobre la motivacién y las activida-
des econdmicas y las dirigen. - :

-~ Pero el desplazamiento al an4lisis de las cap~-idades transfor-
madoras de diversas religiones contiene un elemento adicional, o

.

una transformacién de los impulsos religiosos originales que a
Su vez puede conducir a la transformacién de la realidad social.

® Uno de los anAlisis interesantes que se ocupa explicitamente de tales
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Este desplazamiento requiere una reformulacién de los proble-
mas para un andlisis comparativo en general, y para la revisién
consiguiente de Ia tesis weberiana —aun en el contexto de la obra
global de Weber— en particular. Aparte de preguntarnos por la
orientacién de la Wirtschaftsethik de diversas religiones, o de
las orientaciones religiosas de diversos grupos sociales,” debemos
preguntarnos por la capacidad transformadora de diversas religio-
nes (o aun de las ideologfas seculares), es decir, su capacidad
de transformacién interna que luego puede facilitar el desarro-
llo de nuevas instituciones sociales y motivaciones individuales
en direcciones diferentes de sus impulsos y objetivos originales.

Aqui surgen varios problemas. El primero de ellos se refiere a
lo que haya dentro de cualquier religién (o ideologia) dada que
origine o pueda explicar la existencia de tales capacidades trans-
formadoras. La segunda cuestién se refiere a las direcciones en
que se puedan desarrollar tales capacidades transformadoras. Por
ultimo tenemos la cuestién relativa a las condiciones de Ja socie-
dad en que tales grupos religiosos o jdeolégicos se desarrolleq,
que propicien u obstruyan la institucionalizacién de tales capaci-
dades u orientaciones transformadoras. b

Sélo pueden ofrecerse respuestas muy tentativas y preliminares
a todas estas cuestiones en lo relativo al protestantismo v més
ain a otras religiones. Pero es posible que aun tales respuestas
preliminares indiquen algunas de las posibilidades de tal enfoque
analitico y comparativo.

\%

En lo que respecta a Ia primera cuestién: lo que hayva en la natu-
raleza del protestantismo que cree tal potencialidad o capacidad
transformadora, muchos académicos han encontrado la respues-
ta en gran medida, aunque probablemcnte se requiere mayor
elaboracién y sistematizacién.

Todos ellos parecen convenir en que esta potencialidad o capa-
cidad no parece conectada con ningin dogma singular de la fe
protestante, sino m4s bicn con varios aspectos de sus orientacio-
nes religiosas y de valores bésicas.

Los m4s importantes de tales aspectos son su fuerte combina-
cién de “mundanismo” ¥ trascendentalismo, una combinacién
que orienta el comportamicnto individual hacia actividades de
este mundo pero al mismo tiempo no santifica ritualmente ningu-
na de ellas, ya sea mediante una unién mfstica o algtin acto ritual,
como punto final de consumacién o mérito religiosos. En segundo

capacidades transformadoras de los movimicntos religiosos tras su fracaso
inicial es el de G, Sholem (1946, 1958).

7 Este es un aspecto fundamental de la obra de Weber, analizada por
Andreski (1964). Véase también Yang, 1964, y Van der Sprenkel, 1964,
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lugar tenemos el fuerte hincapié en el activismo y la responsabili-
dad individuales. En tercer lugar aparece la relacién inmediata,
dizecta, del individuo con lo sagrado y con la tradicién sagrada,
una aci...d que subraya vigorosamente la importancia y la perti-
nencia directa de lo sagrado y de la tradicién, pero al mismo
tiempo minimiza el grado en que esta relacién y esta adhesién

ce de esta wradicién, una posibilidad que se fortalece ademss por
la vigorosa actitud trascendental que minimiza el carécter sagra-
do de cualquier “aqui y ahora”. i

Estas orientaciones religiosas del protestantismo y los protes-
tantes (y sobre todo de los calvinistas) no se limitaron sin em-

La mayoria de los grupos protestantes
binacién de dos tipos de tales orientaciones. Primero se observa

VI

En lo que respecta a la segunda cuestién, la de las direcciones en
que tales capacidades transformadoras pudieran ser eficaces, la
situacién ya es mucho més complicada, ciertamente mucho mas
que la presentada por el propio Weber.

El primer tal nivel de aspecto institucional, probablemente el
mmenos examinado por Weber, que el protestantismo tendfa a
transformar, era el de los simbolos, identidades e instituciones
politicas centrales. Por Ia naturaleza misma de los impulsos re-
formadores totalizantes de los protestantes estas instituciones
constitufan focos naturales de sus orientaciones y actividades, Los

8L, Kolakowski (1965) ha analizado este punté con gran habilidad en re-
lacién con los armenios de Holanda y sus orientaciones potencialmente m4s
revolucionarias y abiertas, !
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dogmas teolégicos basicos mismos, ya fueran los de Lutero, de
Zwinglio o de Calvino, o cualesquiera que fueran las marcadas
diferencias entre ellos POr cuanto a sus actitudes hacia las insti-
tuciones politicas, contenfan algunos ingredientes muy vigorosos
para la reformulacién de la relacién entre el Estado y la “socie-
dad”, y entre el gobernante y el gobernado, y para una redefini-
cién del alcance y la naturaleza de la comunidad politica.

El fracaso inicial de sus intentos totalizadores no abatié ni
anulé estos impulsos. Por el contrario, las rafces estructurales
de las diversas crisis de la sociedad europea de los siglos xvI y
XVII, y sobre todo la crisis del “Estado contra Ja sociedad”, al
igual que las exigencias politicas de las comunidades protestantes
en varios estados curopeos, propiciaron y aun fortalecieron esta
orientacién continua hacia la esfera politica y hacia las activida-
des que se desenvuelven en su interior.

Y en efecto la Reforma protestante tuvo un gran cfecto inj-
cial sobre la esfera politica central. Ciertamente este cfecto no
€ra necesariamente buscado por los gobernantes que adoptaron
el protestantismo; pero a pesar de ello tuvo importantes efectos
estructurales que propiciaron en gran medida el désarrollo pos-
terior de un sistema socia] mas flexible y dindmico.

Tuvo aqui una importancia fundamental Ia bisqueda por los
gobernantes de una legitimacién nueva, al igual que sus intentos
por forjar simbolos nuevos de la identidad colectiva,

En estos dos niveles, el de la legitimacién de patrones nuevos
de autoridad y el de Ia forja de simbolos nuevos de identidad
nacional, se desarrollaron —a través del efecto religioso inicial
de los principales ETUpos protestantes y sobre todo a través de
su transformacién— las posibilidades de Ia reforma de las rela-
ciones entre gobernantes y gobernados, de los patrones de parti-
cipacién politica, y del alcance y la naturaleza de la comunidad
politica.?

Estas orientaciones contenian también posibilidades para la
restructuracién de las organizaciones legal-institucionales centra-
les y de sus premisas bésicas, centradas en la idea del pacto y el

del estado legal y Ia autonomia de las corporaciones voluntarias
y de negocios, a las que liberaba de la visién més restringida
inherente al derecho natural tradicional (Little, 1963). Y en efec-
tq, en las primeras sociedades protestantes —Inglaterra, Escan-
dnqavia, Holanda— y m4s tarde en los Estados Unidos, mediante
la incorporacién de orientaciones y simbolos protestantes, quiz4
aun antes del desarrollo pleno de motivaciones hacia tipos nue-
vos de actividades econdmicas o cientificas, se desarroll$ una

9 Una de las exposiciones anteriores de csta posicién pucde encontrarse
en Lindsav (1945).
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transformacién de la esfera simbélica ¥y politica central y de Jas
interrelaciones bésicas entre la esfera poliftica y la social. Esto
‘nosélo 'reforzé la autonomfa relativa de estas esferas ya exis-
tentes, sino que cre6 ademis tipos nuevos, m4s flexibles, de sfm-
bolos polfticos, bases nuevas de las obligaciones politicas, e ins-
. titiciones politicas m4s flexibles, |

" Aquf resulta muy instructiva Ja comparacién con los pafses ca-
télicos, 'sobre todo durante la Contrarreforma y después de ella.
En'la mayorfa de estos pafses existfan los ingredientes de casi
todos los elementos —bases nuevas de legitimacién y nuevos sfm-
bolos nacionales, autonomfa de las instituciones religiosas (como
era evidente, por ejemplo, en la Iglesia Galicana)— en visperas de
la'Reforma y aun hasta cierto punto durante la Contrarreform:-
Y sin embargo en estos pafses, como en Espafia y Francia o aun
antes en los estados italianos del Renacimiento, donde se desarro.
Haron los primeros tipos del Bstado moderno, se vefa obstruido
el desarrollo de estas orientaciones potencialmente diversificado-

ras, no sélo por diversas exigencias externas (como las vicisitudes

mantenimiento de los antiguos sfmbolos catélicos de legitimacién,
de las relaciones tradicionales entre la iglesia y el Estado, y por
la concepcién de ambos como los mediadores naturales o pre-
ordenados entre el hombre ¥ la comunidad por una parte y los
érdenes sagrado ¥ natural por la otra.10

VII

Pero los efectos transformadores del protestantismo no se con-
finaron a las instituciones ¥y los simbolos centrales de la sociedad,

institucional de las sociedades modernas, Yy ‘especialmente al des-
arrollo de tipos nuevos de papeles, estructuras de papeles y

conjuntos de papeles, y a las motivaciones para la aceptacién yla
€jecucién de tales papeles. El meollo de'la tesis de la ética

ca sobre un aspecto de este problema: el desarrollo del papel del
eémpresario econémico y del marco especifico en que este papel
podria institucionalizarse, ‘

~ Aquf es obvio otra vez que muchos de los ingredientes bésicos
de este papel y de sus nuevas metas especificas existian ya en los
pafses catélicos Y aun continuaron desarroll4ndose hasta cierto

' 10 Véase, por ejemplo, Castro (1954), y también Dahiel-Rops (1961a y b), don-
de se encuentra un andlisis catélico, muy interesante desde este punto de
vista,
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punto. Pero es cierto que en el periodo posterior a la Contrarre.
.'forma estos desarrollos —aunque al principio no eran cuantita-
tivamente diferentes de los desarrollos posteriores en los paises
protestantes— no podian liberarse, como lo demuestra el trabajo
de Luethy sobre Ia banca, de su dependencia respecto del centro
polftico, tanto en términos de su orientacién hacia metas como
en términos de legitimacién. En los pafses catélicos estos marcos
no pudieron alcanzar tal autonomfa y no pudicron propiciar el

las comunidades protestantcs (calvinistas), y allf pudieron des-
arrollar e impulsar un marco de crganizacién relativamente inde-

Fue también sobre todo en las comunidades protestantes que
ocurrié otro aspecto decisivo de la cristalizacién de papeles nue-
Vos, o sca el desarrollo relativamente intenso de Ia motivacién
para la aceptacién de tales papeles y metas y para su identifica-
cién con cllas, %

Vemo: 1sf que 1a capacidad transformadora del protestantismo

pudo efectuar el desarrollo de papeles nuevos en tres direcciones
diferentes: primero, en Ia definicién de papeles especfficos nue-
VOS con nuevos tipos de metas, definidos en términos auténomos
¥ no ligados a los marcos existentes; segundo, en el desarrollo
de contextos institucionales, de organizacién y legales normativos
més amplios, que pudieran legitimar tales papeles nuevos y pro-
veerlos de los recursos ¥y los marcos necesarios para facilitar su
funcionamiento continuo, y por ltimo, en el desarrollo de tipos
nuevos de motivacién, 1t de motivaciones para el entendimiento
de tales papeles ¥ para identificarse con ellos.
_ Aunque estos tres aspectos de desarrollo de papeles y comple-
Jos de papeles nuevos se entrelazan e interrelacionan muy estre-
chamente (y quiza no los distingue por completo Weber) deben
mantenerse separados, porque hasta cierto punto por lo menos
pueden desarrollarse en grados diferentes,

Pero cualesquiera que sean los aspectos exactos de tales pape-
les nuevos, que tienden desarrollarse bajo Ia repercusion de las
tendencias transformadoras del protestantismo, como va hemos
dicho brevemente antes, no se desarrollaron sélo en Ja esfera eco-
ndémica sino en una diversidad mucho mayor de esferas institu-
cionales. Sin duda pudicron desarrollarse en 1a esfera politica
propiz}mente dicha, originando tipos nuevos de participacion v de
organizaciones politicas activas en forma de partidos, organiza.
crones comunales y servicios priblicos (Escocia, Holanda, Francia)
(Burrell, 1960). También pudieron desarrollarse cn la esfera cul-

11 Véace en Bcllah (1962) 1a importancia de Ias relaciones entre Jos aspec-
tos de motivacién ¥ de organizacién del desarrollo de papcles.
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tural y especialmente en la cientifica y la educativa? En la es-
fera- econémica propiamente dicha pudieron desarrollarse en
otras formas distintas del espiritu de empresa capitalista-mercan-
til o industrial propiamente dicho, como por ejemplo en la trans-
formacién de las actividades econémicas de los caballeros rurales
(Stone, 1965, p. 10).

.- También aqui existfan en todas estas esferas los inicios y las
posibilidades de tales papeles nuevos antes del protestantismo,
pero fue mas en los paises protestantes que en los catélicos que
se desarrollaron en términos de autonomfa de organizacién de las
metas, de estructura de la organizacién y de legitimacién.

VIII

Ahora podremos pasar muy brevemente a la tercera cuestién, o
sea la de las condiciones en que tales capacidades transformado-
ras del protestantismo (o de otras religiones) pudieran ser en
efecto “absorbidas” o institucionalizadas. _

En términos muy generales parece que la posibilidad de tal
institucionalizacién es mayor cuanto mis vigorosas sean las se-
millas de la autonomfa de los érdenes social, cultural y politico
dentro de cada sociedad. La existencia de la autonomia del orden
cultural facilita el desarrollo de nuevos campos simbélicos que
puedan apoyar y legitimar la construccién de instituciones cen-
trales, mientras que la autonomfa de la:esfera de la organiza-
cién social facilita el desarrollo de nuevos nticleos de organizacién
que ayudan a la cristalizacién de algunas instituciones viables
nuevas sin perturbar todo el tejido del orden prexistente, lo que
permite al orden nuevo construir hasta cierto punto sobre algu-
nas de las fuerzas anteriores, por lo menos. :

En efecto, en el campo de la cultura cristiana europea, y sobre
todo en Europa Occidental, encontramos la tradicién mas vigoro-
sa de autonomia de las principales instituciones de los érdenes
cultural, politico y social, y aquf se desarrollé ciertamente el im-
petu primero y més continuo hacia la modernizacién. Pero por
supuesto el curso de la modernizacién no fue ni uniforme, ni con-
tinuo, ni igual en todos los paises, ni siquiera en los de Europa
Occidental y Central. '

Las capacidades transformadoras especificas del protestantis-
mo pueden observarse en el hecho de que tomé estas scmillas de
autonomia y pluralismo y ayudé a cristalizarlas a un nivel m4s
alto de diferenciacién que en los paises catélicos, como Espaiia

12 La influencia del protestantismo sobre la ciencia ha constituido otro
foco continuo de investigacién y controversia derivado de Ia tesis de la ética
protestante. Véase, por ejemplo, Merton, 1938, Feuer, 1963, Van Gelder, 1961,
Rabb, 1962, y Kearncy, 1964.
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y Francfa, donde el efecto potencialmente pluralista de diversas
tendencias modernas, incluido el protestantismo, fue obstruido
por la formacién del Estado catélico durante la Contrarreforma.

Pero aun dentro de los paises protestantes existian grandes
variaciones. La orientacién transformadora del protestantismo no
se desarrollé necesariamente en toda su plenitud y en la misma

direccién entre todos los grupos y los pafses protestantes, aun-

cién concretas de tales orientaciones dependfan en medida no
despreciable de Ia interaccién entre las orientaciones y la ubica-
cién de los principales 8rupos protestantes, por una parte, y la
estructura social prexistente, y sobre todo del grado de “apertura”
de los centros politicos y culturales existentes, de los grupos y -
estratos mas amplios, y de su reaccién inicial ante las innovacio-
nes religiosas. La extensién exacta de tal institucionalizacién di-
ferfa grand.emente de acuerdo tanto con Ja naturaleza de los gru-
pos ( es <'i,ec1r, la aristocracia, el patriciado urbano, diversos grupos
medios”, el proletariado urbano y el campesinado) sostenedores
del protestantismo, por una parte, como con su lugar dentro de
la estructura social m4s amplia en general y con relacién al cen-
tro politico y cultural en particular, por la otra.

Las capacidades transformadoras de los grupos protestantes
fueron menores en los casos en que éstos alcanzaron poderes
plenps —cuando sus oricntaciones restrictivas mas totalizadoras
pl}dxeron volverse dominantes—, o en las situaciones en que eran
minorfas marginadas.13
_Por el contrario, tanto el alcance de las nuevas actividades ins-
titucionales desarrolladas por diversos grupos protestantes trans-
formados como la medida en que lograron transformar las esferas
centrales de la sociedad, fueron mucho mayores cn las situaciones
en que los diver:sos grupos protestantes cst~han en una posicién
‘c'le lo que podrian llamarse en términos muy generales élites

secundarias”, cercanas a las élites centrales pero no identifica-

das. con ellas, y en cuanto los grupos y la orientacién protestantes
S€ Integraron en comunidades nacionales mas amplias desarro-
Hadas spbre la base de la autonomia anterior de las heredades y
convertidas en las unicas poseedoras de tal identidad politica o
nacional nucva.’4

Las diversas interacciones entre las diversas capacidades trans-
formadoras y Ia flexibilidad estructural existente podrfan originar
resultaqos paraddjicamente similares o divergentes. Por ejem-
plo, la influencia del luteranismo, supuestamente més conserva-
]9;‘7;' l:,cc‘z'i':n(Q!cN:}_l;gzxrtu?;égnce como inorfas véasc entre otros Scoville,

14 Son especialmente interesantcs en este sentido los desarrollos ocurridos

cn Holanda, la relacign entre los i
) protestantes y ¢l desarrollo de la nacién
holandesa. Véase Geyl, 1960, 1961, Schoffer, 1964 g vhby Roorgs, 1964.
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dor que el calvinismg; asumis diversas formas. En los principados
alemanes el luteranismo era en efecto 'muy restrictivo, porque el
marco polftico existente no era un contexto adecuado para e] des.
arrollo de una identidad ¥ una comunidad nacionales nuevas, ni
para el desarrollo de orientaciones mas auténomas y flexibles de
las posiciones sociales en los estratos m4s amplios (véase Drum-
mond, 1951; MacNeill, 1954; Ritter, 1938, 1950, cap. 3, esp. pp. 133-
170;‘i Adam, 1938). Aquf, los gobernantes “tradicionales” o auto-

politico flexible y pluralista, aunque sf apoy6 el desarrollo de me-
tas polfticas colectivas més activistas (Kayser, 1 961).
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Religién y politica

LA LECTURA anterior, de Eiscnstadt, ha revelado algunas de las
principales relaciones histéricas entre la religién Y la polftica,

tica en cuatro sociedades modernas: Canadj, Australia, 13 Gran
Bretafia y Jog Estados Unidos, con referencia particular al com.
portamiento polftico distintivo de Jog catdlicos, Bésicamente
Alford se interesa en las condiciones que tienden a prodycir 0a

.

inhibir Ia base religiosa del comportamiento politico.1

U En la lectura ) Ferndndez sc ocupa de la relacién en
Y la politica €N movimientos religiosos especificos.
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R. R. Alford

realidad todos estos procesos, o formas contradictorias de ellos,
pueden ocurrir al mismo tiempo.

Es probable que las sociedades protestantes en sy mayor parte,
como los pafses angloamericanos, hayan avanzado mds por estos
tres caminos de cambio que otros pafses. EJ] protestantismo, con
su hincapié en Ia Separacién de la iglesia y el Estado, ha estimu.

En este sentido Ios pafses angloamericanos difieren grande-
mente de los pafses europeos continentales. En los paises anglo-
americanos no existen partidos religiosos, 1o que contrasta clara-

* Extractado de R. R. Alford, Party and Society, Rand McNally, 1963,
. 49.58.

1 Véase en Leicester Webb (19602 y b) una forma moderna del .argumen-
to de que Ia homogeneidad religiosa es’ necesaria para la estabihdad. poli-
tica. Bn su opinién las sociedades de Occidente estan um’fichas por ciertos

bilidad morales, ..

2 Véase este empleo del término “encasillamiento (Compartmmtahzatzon)
en Gerhard Lenski (1960, p. 9). Sin cmbargo, Lenski emplea luego esta pa-
labra para referirse al fenémeno opucsto: la tendencia a organizar toda
la vida alrededor del grupo religioso. Cita a Holanda Yy a Lfbano como los
mejores cjemplos de esto iltimo (pp. 326 ss.).
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“mente con la situacién de pafses continentales tales como
Italia, Francia, Bélgica, Noruega y Holanda. En los pafses anglo-
americanos ningtin partido basado casi exclusivamente en la ape-
lacién a valores e identificaciones religiosas ha podido alcanzar
alguna fuerza apreciable, aunque algunos partidos han obtenido
la mayor parte de su apoyo en grupos religiosos particulares (los
partidos nacionalistas Bloc Populaire y Union Nationale de Que-
bec, y el mintisculo Partido Laborista de Australia obtienen la
mayor parte de su apoyo entre los catélicos), nunca han basado
sus apelaciones o programas en esta caracterfstica de sus parti-
darios. Esta diferencia entre los pafses angloamericanos y algunos
de los europeos continentales constituye casi una caracteristica
definitoria de aquéllos: son sistemas politicos “seculares, homo-
géneos”, ! .

Podemos sugerir una razén de esta diferencia. En los pafses
continentales, donde los partidos religiosos son fuertes, la libertad
religiosa se gané al mismo tiempo que la libertad polftica y se
conect6 con ella. La consecuencia fue que hasta ahora han =stado
estrechamente ligadas la religién, la clase social y la polftica. En
cambio, en la Gran Bretaiia estas cuestiones! surgieron por sepa-
rado y se resolvieron por separado; en consecuencia, no sélo se
separaron legalmente la iglesia y el Estado sino que también se im-
pidi6 el desarrollo de cuestiones legitimas y partidos que conec-

- ten a ambos. . : .
~ Bs posible que ciertas caracteristicas de la Reforma en Ingla-
terra en el siglo xvi, distintas de las caractei{sticas de las refor-
mas del continente, hayan contribuido al grado relativamente
elevado de separacién de la iglesia y el Estado y a la legitimidad
del pluralismo religioso en la cultura polftica de Gran Bretafia,
Debido a'que la Reforma Inglesa se inicié con diversas estrata-
gemas politicas més bien que con un ideal religioso constante,
surgieron varias opciones religiosas. La autoridad polftica de In-
glaterra se dio a la tarea de romper el poder catélico sin que nin-
guna ética o ideologfa religiosa singular guiara sus esfuerzos: de
aquf derivé un curso de estrategia continuamente oscilante frente
a la iglesia en el periodo 1530-1560. La propia corona de Ingla-
terra pas6 por muchas manos durante este periodo, y cada cambio
de gobierno produjo un cambio claro de posicién frente a la igle-
sia. Después de tres decenios de fluctuacién de politicas la
autoridad politica ya no pudo restablecer una sola religién domi-
nante. Una minorfa de la poblacién siguié siendo firmemente
catdélica, pero otras minorfas se adhirieron cc")n no menor firmeza
a una u otra de las muchas reformas eclesiasticas y los sistemas
de dogmas que habfan sido impuestos al pueblo inglés en los
decenios precedentes. Para el deccnio de 1560 el Estado inglés
habfa perdido su oportunidad histérica de arrebatar al pueblo
las decisiones religiosas, algo que no ocurri6 en ningiin otro
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Estado europeo. El pluralismo religioso y la separacién del Es-
tado de una sola iglesia autoritaria se establecieron asf{ en In-
glaterra —y subsecuentemente en sus colonias— como en ningin
otro pafs.8

Asf pues, en los pafses angloamericanos habfa existido una
base histérica para la secularizacién de la politica mas firme que

- en las naciones continentales. En las colonias el dominio institu-

cional se prestaba atn menos a la controversia, y el catoli-
cismo nunca ha sido més que una religién de minoria excepto
en ciertas regiones como Quebec.t Sin embargo, debemos sub-
rayar de nuevo que la secularizacién polftica no implica nccesa-
ramente la secularizacién de toda la sociedad. Estos son dos
procesos paralelos que no se asocian necesariamente.’

Ot}-a razén del surgimiento de partidos religiosos en la Europa
continental y su ausencia, hasta ahora, en los pafses de habla
inglesa, ha sido el hecho simple de que éstos son predominante-
mente protestantes y aquéllos predominantemente catélicos. Don-
de los ca'télicos han constituido una mayorfa de la poblacién, y
por 1o mismo han tenido una oportunidad de implantar politicas
soc1gles catélicas mediante instrumentos politicos, han surgido
partidos catdlicos y se han formado partidos protestantes como
una reaccién.® En los pafses angloamericanos la autoridad auté-
noma de la iglesia catélica para educar a sus miembros no ha
sido seriamente atacada, y en consecuencia tal iglesia no ha hecho
Intentos agresivos por influir en la vida politica. Se ha forjado
un modus vivendi que no sélo ha fortalecido la legitimidad del
sistema polftico nacional sino que ha hecho innecesario el surgi-
mi§nto de partidos religiosos. En estos sistemas ningin grupo
religioso de ningiin tamafio ha atacado una premisa fundamental
de un Estado democratico legitimo: debe existir una cultura
polftica secular en una sociedad con mas de un grupo religioso
Importante, o bien la base religiosa debe ser homogénea. Una indi-
cacion de la viabilidad del protestantismo, combinada con las

instituciones y las tradiciones politicas britanicas, es el hecho de

8 Tomado de un resumen de resultados de Schoeffler (1960, pp. 322-324).
Agradezco a Remhard_Bendix la mencién de esta fuente.

4 Véase en S M.' Lipset (1960, pp. 83-85), una discusién de las formas en
que la resolucién histérica de las controversias afecta las luchas politicas
subsecuentes. i

" En Holarﬁig, por ejemplo, el porcentaje de quicnes se describen a sf
mismos como “librepensadores*, “sin religién fija”, o “sin iglesia”, ha aumen-
tado constantemente en cada censo subsccuente, desde 1879, hasta llegar
al 17 %. en 1947. Aunque sin duda esta cifra no indica el grado “real” de
secularizacién —ya que en un pafs donde tan pocos carecen de religién debe
de haber cierta presién para hacerse pasar por religioso—, aun esta tenden-
cia no concuerda con la tendencia contraria hacia los partidos religiosos.
Véase Fogarty, 1957, p. 357.

8 Véase en Lipset y Linz (1956) algunas de las formulaciones generales
de esta seccién.
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. . -
que cada uno de los pafses angloamericanos ha podido asimilar
en alto grado‘a los catdlicos en una cultura politica secular.

- Bsta hazafia destaca mds atin cuando se considera la situacién

particular de Quebec en Canad4. Aqui se da la mayor parte de -

las condiciones que favorecen el desarrollo de un partido religio-
so:- un grupo religioso minoritario constit‘uye la mayoria en una
de las dos unidades politicas m4s grandes de un Estado federal;
hay diferencias étnicas; se habla un idioma diferente, y se siente
oposicién hacia un partido politico con una asociacién histérica
con otra religién y otro grupo étnico (los conservadores, cuya
base son los protestantes ingleses). Y sin ‘embargo no se ha des-
arrollado ningin partido religioso; maés bien han florecido los
partidos nacionalistas. En cambio, en la Europa latina la conexién

entre una cultura étnica distintiva y el ca('tolicismo ha producido -

fuertes partidos catélicos (Burks, 1952). | .
Entre los cuatro paises angloamericanos sélo en Canad4 podria
esperarse tal consecuencia. Los catélicos de los Estados Unidos
y Australia son més diversos en sentido étnico y geografico que
en Canad4, y en la Gran Bretafia la secesién de Irlanda privé de
prominencia a tal controversia (aunque aun la controversia irlan-
desa tenia un sabor més nacionalista que religioso). Este ejemplo
indica otra vez que algo distintivo de la;cultura politica de los
paises angloamericanos afecta aun a las. regiones y los grupos
religiosos presuntamente més aislados de su influencia. Quebec
ha optado por una insistencia extremaen el “canadianismo”,
subrayando la autonomfa cultural en el marco de la unién federal
canadiense en lugar de luchar por un:Estado religiosamente
homogéneo separado o por formar un partido religioso.”

Los partidos nacionalistas franco-canadienses ni siquiera han
subrayado sus diferencias religiosas con el Canad4 inglés, aunque
habrfan podido hacerlo sin dificultad. Esta ausencia de interés
en una fuente posible de solidaridad politica regional es otro
indicador de la diferencia entre la cultura politica del sistema
angloamericano y el continental. El partido nacionalista fundado
en 1942 en Quebec —el Bloc Populaire— creci6 a pesar de la
falta de apoyo de Accién Catélica y del cardenal Villeneuve en
Quebec. Sin embargo, tenfa claramente un posible atractivo reli-
gioso y una base religiosa porque el clero baio lo recibié con
beneplicito, viendo en el nuevo partido un posible camino para
contrarrestar los “efectos de la industrializacién de tiempos de
guerra sobre la vida y la moral de la familia franco-canadiense”

7 Es claro que las politicas de Quebec se Aeteminan por muchos fac-
tores, incluido el temor de unirse al “crisol” de los Estados Unidos, pero
aquf se trata sélo de que sus tendencjas nacionalistas no se han visto
reforzadas por un intento serio de planteamiento de controversias religio-
sas. La religién ha sido sélo uno de los aspeétos de la cultura francesa-
catélica que los nacionalistas de Quebec ban considerado necesario man-
tener. ’
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(Wade, 1955, p. 956). Resultaba concebible que un atractivo reli-
gioso pudiera contrarrestar las divisiones internas del nuevo par-

. tido en cuanto a la politica econémica. Algunos de los lideres

eran partidarios de la nacionalizacién de la industria, otros eran
grandes empresarios, y un llamado imperioso a la unidad reli-
giosa podria haber borrado temporalmente estas diferencias, pero
no se hizo ninguno.8

Asf pues, el hecho primario acerca de Ia importancia politica
de la religién en los paises angloamericanos es que la religién no
es el hecho primordial de 1a vida politica. El problema se refiere
entonces a la medida en que los grupos religiosos muestran pa-
trones distintivos de comportamiento politico, y a la conexién
de estos patrones con las diferencias y las semecjanzas de los pro-
cesos sociales y politicos. Aunque al comparar estas sociedades
con otras se justifica la designacién de “seculares y homogéneas”
para las primeras, la religién es importante para el comporta-
miento politico en esos pafses, si bien en grados variables.
_Aquf nos interesar4 sobre todo el comportamiento polftico dis-
tintivo de los catélicos. En cada uno de estos pafses los catélicos
tenderdn a votar més que los protestantes por el principal par-
tido de izquierda. En los Estados Unidos son desproporcionada-
mente domécratas; en la Gran Bretafia y Australia son laboris-
tas; en Canadi son liberales.®

Las posibles causas del comportamiento politico distintivo de
los catélicos en estos cuatro pafses residen en parte en sus creen-
cias religiosas especiales que encuentran expresién en contro-
versias politicas, pero también en parte en su posicién histérica
como minorfa inmigrante y de posicién baja en cada pais. Aun
en la Gran Bretafia los catélicos han sido descendientes de irlan-
deses €N Su mayor parte, y han sido tratados y se han considerado
a si mismos como una minoria étnica. Los catélicos llegaron a
los otros paises como minorfas inmigrantes y adquirieron ocu-
paciones de posicién baja. Estas varias caracteristicas se han
corr.lbmgdo para producir una tendencia a votar por el partido
de izquierda. Los partidos de derecha han tendido a representar
a las clases altas, que también han sido protestantes y de grupos
étnicos mayoritarios; los partidos de izquierda han tendido a
representar a las clases bajas, que en su mayor parte han sido

8 No debhe exagerarse la asimilacién de Quebec a una cultura politica
secular, Lg Ig]gsxa Catélica de Quebec ticne varios derechos no poseidos
por otras 1glqsxa§. Ademés, hay sindicatos catélicos y otras penetraciones
religiosas en_instituciones normalmente secularizadas en los pafses anglo-
lz:\ur)rllfetti':;:aanos. Esto en sf mismo hace m4s notable el grado de secularizacién

9 Para los Estados Unidos véase Berelson y otros, 1954, rp. 71, 333, y
A. Campbell y otros, 1960, pp. 301-306. Para la Gran Bretafia véase P. Camp-
bell y otros, 1952, p. 63, y Eysenck, 1954, p. 21. Para Australia véase Overacker,

1952, pp. 305306, y Spann, 1961. Para Canadi véase Dawson, 1954, p. 510, y
Filley, 1956.
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mas bien de afiliacién y representan una losicién étnica minori-
taria. , ! ‘
7"Es probable que desaparezcan algunas de estas razones de dife-
renciacién politica por causas religiosas, pero otras son relativa-
mente permanentes, dependiendo de nueve de los procesos gene-
rales de secularizacién y homogeneizacién de la sociedad en
general. No es probable que desaparezcan los valores e institu-
ciones distintivamente catélicos; en consecuencia siempre estar4n
presentes en estos paises las cuestiones de la educacién religiosa
y la representacién politica. Estos problemas asumen formas
diferentes en cada pafs, y en la medida en que exacerben la con-
ciencia catélica de una posicién minoritaria, en sentido cultural
o religioso, sus patrones de votacién puedéen diferir de los patro-
nes de los protestantes. La asociacién histérica de un partido
con un grupo inmigrante de posicién baja ‘puede desaparecer con
mayor facilidad a medida que los catélicos ascienden en la posi-
cién social y desaparecen las diferencias étnicas. En otras pala-
bras: la dimensién puramente religiosa del comportamiento po-
litico distintivo puede surgir con mayor| claridad una.vez que
desaparezcan las asociaciones de clase y étnicas. ;

La falta de legitimidad ya sea de los partidos religiosc-; de las
orientaciones politicas explicitamente religiosas, o aun de la
votacién motivada en forma explicita por la religién en los pafses
angloaméricanos, no significa necesariamente que los patrones
distintivos de la votacién religiosa tiendan a desaparecer, aun si
los catélicos se asimilan por completo en sentido étnico y socio-
econémico. Un argumento poderoso en pro de la continuacién
de una desviacién catélica es la incapacidad continua de las socie-
dades angloamericanas para aceptar las polfticas sociales catéli-
cas. La nocién misma de la separacién de la iglesia y el Estado
Se opone a las posiciones catélicas tradicionales2 Hasta que el
Estado sea catélico, o que los catélicos abandonen ciertas posi-
ciones fundamentales —como la educacién religiosa, Ja oposicién
al control de la natalidad y otras—, tales controversias consti-
tuirdn siempre una fuente potencial de divisién polftica de origen
religioso. Por supuesto, esta distincién no' tiene que manifestarse
necesariamente por la lealtad a su partido tradicional.

El comportamiento de la votacién catdlica en estos pafses se
encuentra bajo un conjunto complejo de presiones contradicto-
rias. Suponiendo que exista una asociacién entre clase y partido,
Yy otra entre religién y partido, casi toda combinacién posible de
posicién de clase e identificacién de partido implica presiones
contrarias para los catélicos. La cuestién se complica més ain

10 Los intentos de algunos intelectuales cat6licos norteamericanos, como
John Courtney Murray, orientados a la concilificién del pluralismo con la
teologia social catélica, atestiguan la norma secular de las sociedades anglo-
americanas y la necesidad de que la teologfa catélica permanezca esencial-
mente incuestionada.
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por las tendencias contradictorias dentrn del propio catolicismo,
porque al mismo tiempo es profundamente conservador en el
terreno religioso y, a veces, vigorosamente progresista en el te-
ITeno social. El éxito mismo de la iglesia en mantener la unidad

tanta facilid.ad €Omo para los protestantes,

Los catélicos de clase media se eéncuentran bajo presiones
cruzadas porque su posicién de clase y el componente conscrva-
dor del catolicismo los predispone a votar por la derecha. Pero
la asociacién histérica de su posicién minoritaria y étnica con el
partido de izquierda los lleva a votar por la izquierda.l! Los
catélicos de clase obrera también sufren presiones cruzadas por-
que los componentes de cla§e§ ¥ étnicos de su posicién y el compo-

encontré que no s i ivi i i
956 Lens?ki, 1960’ep:ilbls;2u)\.neron de la actividad polftica (Meisel
Las conclusiones derivadas de estos hallazgos especificos po-
driax} ser: 1 ) que las presiones cruzadas sobre los catélicos han
perdido Su Importancia; 2) que los catdlicos no se encuentran
bajo. presiones cruzadas porque una de las bases supuestas de la
presién no existe en realidad o debido a que Por otros procesos
la persona o el grupo estdn “protegidos” contra tales presiones;

1 ..
ide:n?fxgare_ntcmente:.nq sélo la posicién de clase media sino también las
compoﬁgg?::tso subljﬁpvas .de. clase media son necesarias para reducir el
Eita%os iy bolltico distintivo de log catélicos, por lo menos en los
2 El estudio realizado en 1940 i

2 ") en el condado Erie de los Estados Unidos
;?::éxstr?requ]c la_s personas en situaciones de presiones cruzadas votaban con
nemo cuencia y demoraban sy decisién de votar m4s que las personas
q O experimentaban taleg presiones. Véase Lazarsfeld, 1948,


Mayra Macias

Mayra Macias

Miguel Fragoso Cruz

Miguel Fragoso Cruz

Miguel Fragoso Cruz

Miguel Fragoso Cruz

Miguel Fragoso Cruz

Miguel Fragoso Cruz

Miguel Fragoso Cruz

Miguel Fragoso Cruz

Miguel Fragoso Cruz

Miguel Fragoso Cruz


298 DIFERENCIACION SOCIAL Y CULTURAL

.Varios estudios demuestran las influencias conservadoras de
las creencias y los valores religiosos catélicos. Contra lo que s‘erfa:
de esperarse, los catélicos (por 1o menos en los' Estados Unidos

y en el Canadd) que asisten de ordinario a los’ servicios y parti-: .

cipan en actividades relacionadas con la iglesia no tienden ma4s,
a votar por el tradicional partido de izquierda de su grupo; en
realidad tienden menos a votar asi que quienes estan més aleja-
dos de su iglesia. A la inversa, los!catélicos que més participan en
la vida social y de asociacién dé la comunidad catélica (aparte
de su dimensién religiosa), comoiseria de esperarse, tienden mas
a votar por el partido tradicional que quienes participan menos:
en tal vida de la comunidadt® !

Estos estudios indican el efectd politico doble y a veces contra-
dictorio del catolicismo como aspecto de una subcultura étnica
y del catolicismo como conjunto distintivo de valores incorpora-
dos en instituciones religiosas. Por desgracia, los datos disponi-
bles para este estudio no permiten ninguna especificacién de estas
consecuencias en los paises angloamericanos.

No es necesario suponer que los patrones de votacién distinti-
vos sean la unica expresién de los valores religiosos en la politica,
o que un partido religioso no pueda ajustarse a situaciones cam-
biantes. En Holanda, aunque el apoyo concedido a diversos par-
tidos ha cambiado poco en los qltimos cincuenta afos, la com-
posicién de las coaliciones gubernamentales ha cambiado y se han
implantado diversas tendencias sociales. Aunque casi todos los ca-
télicos votan por el partido catélico, por ejemplo, ocurren con-
flictos de interés entre los trabajadores catélicos y los patrones
catélicos dentro del partido catélico. Los cambios de poder e
influencia se reflejan en cambios de liderazgo, y por tanto en
cambios de las alianzas dentro‘de las coaliciones parlamentarias
(de las alianzas con los protestantes a la. cooperacién con los
socialistas, o viceversa). Tales métodos pueden permitir la reso-
lucién de diferencias politicas con tanta eficacia como los méto-
dos mé4s comunes en los pafses angloamericanos.

frecuencia tendfan a ser republicands mas que los catélicos que no acudfan
a la iglesia, pero que los catélicos que se asociaban frecuentemente con
catélicos eran més demécratas que los catélicos asociados frecuentemente
con protestantes.

14 Agradezco a Carlos Kruytbosch esta referencia, Véase en Fogarty (1957)

un andlisis detallado de los partidos religiosos en la Europa continental.
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III

La religién y la estratificacién social

LAs RELACIONES entre los grados de religiosidad y la posicién en
la estructura de clase y de status, y entre la naturaleza de la
creencia religiosa y la posicién de clase social, se han examinado
y explorado intensamente durante mucho més de cien afios. La
aparente apatfa religiosa de las clases obreras europeas, tal como
se desarrollaron en la primera mitad del siglo x1x, fue objeto de
mucho estudio durante ese periodo. La moderna discusién socio-
légica debe mucho a los ensayos seminales de Max Weber y en
particular a sus analisis de las disposiciones religiosas de los es-
tratos sociales menos privilegiados. En la lectura 19 Demerath
examina en detalle las pruebas a menudo contradictorias de la
relacién entre la intensidad o la estructura de la adhesién reli-
giosa y la posicién de clase social en la sociedad norteamericana.
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19. LA RELIGION Y A CLASE SOCIAL
EN LOS ESTADOS UNIDOS *

N. J. Demerarh, 1]

Dos cARACTER(sTICAS Peculiares de Ia religién norteamericana son
Su susceptibilidad a Jos factores no religiosos y la variedad Te-
sultante de ella. En ausencia de toda iglesia estatal la religién
es particularmente vulnerable 3 influencias tales como la clase
social. Este ha sido un tema central en Jag observacioncs de Ja
sociedad norteamcricana desde principios del siglo x1x. En 1832
Alexis de Tecqueville (véase 1954) comentaba que Ia competen-
Cia entre las sectas en la religién norteamericana le daba a
ésta una vitalidad unica. Sélo unos afios més tarde Harriet Mar-
tineau (1962, €Sp. pp. 332-355) observaba Ia misma competencia,
bero consideré que aportaba m4s hipocresia que vitalidad, y
sefialé con indice especialmente acusador a un clero inescrupu-
losamente tiranico, Observadores contemporéneos han convenido
también en Ia bercepcién de 1a diversidad, pero difieren acerca
de sus efectos. Por una parte, Talcott Parsons (1960, cap. 10) ha
sostenido que e] Sectarismo aporta up sistema religioso adap-
table para Ia satisfaccién de las necesidades de una sociedad
diversificada, Por la otra, H. Richard Niebuhr (1929) deploré f;l

El sectarismo no €S nuestro interés principal, pero refleja
la influencia de Ia clase social, que si nos interesa mucho. No es
un secreto que la clase social ha tenido m4s que un efecto pasa-
jero sobre Ia religién norteamericana. No es este un tema de
interés sélo para los periodistas extranjeros, los tegricos sociales
y los tedlogos, sino que también ha llamado 1a atencién de los
analistas empiricos. Ahora es casi de rigor, Y ciertamente un lugar
comtin, el inicio de Jos estudios de la variacién religiosa norte-

Basado en una muestra nacional, el cuadro ordena los princi-
pales: grupos religiosos de los Estados Unidos por posicién de-
creciente. En ¢] extremo de Ia posicién alta, casj una cuarta parte

* Extractado del capftulo 1 de N. J. Demerath IT1, Social Class in Ameri-
can Profes!anrism, Rand McNally, 1965, pp. 1-25.
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Cuadro 1. Clase social de los grupos religiosos

norteamg':rica;nos
! 4 :’ Clase
Doctrina Alta Media Baja N
i% % %
Cientffica cristiana 24.8 36.5 38.7 (137)
Episcopal 24.1 33,7 42.2 (590)
Congregacional 23.9 426 335 (376)
Presbiteriana 21.9 40.0 38.1 (961)
Judfa 21.8 32.0 46.2 (537)
Reformada 19.1 31.3 49.6 (131)
Metodista ' 12.7 35.6 51.7 (2100)
Luterana 10.9 36.1 53.0 (723)
Cristiana 10.0 35.4 54.6 (370)
Protestante (cuerpos pequefios) 10.0 27.3 62.7 (888)
Catélica 8.7 247 66.6 (2390)
Bautista 8.0 24.0 68.0 (1381)
Mormona . 5.1 28.6 66.3 (175)
Sin preferencia 13.3 26.0 60.7 (466)
Protestante (no designada) 12.4 24.1 63.5 (460)
Atefsta, agnéstica 33.3 46.7 20.0 (15)
Sin respuesta 0 no sabe 11.0 29.5 59.5 (319)

Tomado de Schneider, 1952, apéndice, p. 228.

de los cientfficos cristianos, los episcopalistas y los congregacio-
nales pertenece a la clase alta; menos de la mitad pertenecen
a la clase baja. En el otro extremo, menos de un décimo de los
catélicos, los bautistas y los mormones pertenecen a la clase
alta; cerca de dos tercios pertenecen a la clase baja.

Aunque los detalles de la relacién variarén a través del tiempo
y entre diversas 4reas del pafs,! el cuadro 1 es en general repre-
sentativo de numerosfsimos estudios"_de comunidades locales y

- 1 La variacién temporal de la posicién social es un tema tan antiguo como
la propia sociologfa de la religién. Los grupos religiosos principian a menudo
como movimientos separatistas de la clase baja, pero experimentan una
movilidad ascendente en la bisqueda de estabilidad e influencia en la comu-
nidad. Como un ejemplo de la variacién geogréfica, adviértase el contraste
entre el metodismo de clase baja de la Yankee City (Newburyport, Massa-
chusetts) de Warner, dominada por los catblicos y el metodismo de clase
media del Sur. En realidad, algunos metodistas del Sur se preocupan por su
“exclusividad” como iglesia de posicién alta. Aunque quiz4 sean culpables de
un poco de arribismo social, una reunién de metodistas recomendé reciente-
mente, en Richmond, Virginia, mayor atencién hacia las clases bajas. “Los
metodistas dijeron que su iglesia est4 en peligro de merecer el epfteto de
‘clasista’”’, Richmond Times-Dispatch, 14 dé julio de 1960.
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de grandes muestras nacionales. Sin embargo, deben hacerse dos
advertencias importantes para este estudio. Primero, aun cuando

_las denominaciones pueden ordenarse por la posicién -social, no

hay justificacién para convertir los lugares relativos en catego-
rias absolutas. Los episcopalistas pueden ser de clase relativa-
mente alta, pero més del 40 % de ellos pertenece a a clase baja.
Los bautistas pueden ser de clase relativanente baja, pero tam-
bién incluyen a los Rockefeller. La heterogeneidad de la posicion
social dentro de las denominaciones es fundamental en este estu-
dio, que se ocupa menos de las diferencias grandes entre los
grupos y mds de las distinciones mas sutiles dentro de ellos.

Una segunda advertencia se refiere a la diferencia entre la
preferencia religiosa y la participacién religiosa, que no son idén-
ticas, y es posible que sus relaciones con la clase social sean
distintas. Por ejemplo, los episcopalistas de clase baja pueden
participar més en actividades religiosas que sus més vistosos
compaiieros de clase alta. Al mismo tiempo, aunque los bautistas
son generalmente de clase baja, los adeptos de Ia clase alta pue-
den controlar la organizacién de la iglesia,

Pero si la investigacién de la participacién religiosa efectiva
es mas importante para nuestros fines, es también menos comtn
y menos precisa en comparacién con los estudios de clase y de
preferencia religiosa. Quiz4 debido a su relativa escasez, su olvido
de las distinciones sectarias, su descuido de las diferencias
entre diversas clases de participacién, y su calidad general
como investigacién “lateral”, la investigacién sobre la participa-
cién ha albergado una contradiccién encubierta. La mayoria de
los estudios encuentran mayor participacién religiosa entre los
individuos de posicién alta (clase media y alta); pero una mino-
rfa importante afirma que los individuos de posicién baja (clase
obrera y baja) participan mas.

EL ARGUMENTO DE LA RELIGIOSIDAD DE LOS ESTRATOS ALTOS

La religién norteamericana, sobre todo el protestantismo, se ha
considerado generalmente como una actividad de las clases me-
dias y altas. El argumento descansa principalmente en tres indi-
cadores de la participacién: la afiliacién a una iglesia, la asistencia
a los servicios religiosos y la participacién en las actividades
formales de la iglesia. Segiin cada una de estas tres medidas las
personas de posicién alta parecen mé4s profundamente incorpo-
radas que las de posicién baja. :

Antes de examinar los estudios realizados debemos hacer dos
comentarios. Primero, aunque las relaciones empfricas son rela-
tivamente claras su significado est4 en duda. Trataré de demos-
trar que las tres medidas no agotan, ni iluminan siempre, el
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concepto de participacién religiosa. En lugar de limitarme al es-
tudio de los ‘datos mismos trataré de profundizar m4s allg
de ellos.. - , !

" Un’ segundo comentario se refiere a mi empleo del término
“posicién alta” para referirme a la combinacién de clases medias
y altas. Esto refleja en parte mi interés por el debate latente
entre’ quienes perciben la mayor partic,ipacién entre las clases
Medias y altas, y quienes la perciben entre las clases de trabaja-
dores y bajas. Pero es mis importante otro conflicto dentro del
primero de estos campos. Todos los estudios de esta seccién
convienen en que las personas de posicién alta participan m4s
que las de posicién baja, pero difieren en cuanto a la participa-
cién relativa de las propias clases media y alta. Algunos autores
han descrito una relacién lineal donde la participacién aumenta
sostenidamente al elevarse la posicién, de modo que la clase mas
baja es la que participa menos ¥y la clase alta es la que participa
mds. Otros, en cambio, han sefialado un' patrén curvilineo. Aqui
hay una ligera disminucién de la participacién en la clase alta, y
la clase media participa mis, aunque los dos grupos participan
més que los de posicién baja. Esta es una inconsistencia menor
pero persistente que examinaré en la conclusién de esta seccién,
Hasta entonces sefialaré su existencia pero haré hincapié en la
diferencia mayor entre los grupos de posici6n alta y de posicién
baja considerados en conjunto.

La identificacién religiosa

Fue hasta los afios treinta que los cientificos sociales empeza-
ron a examinar las variaciones en la participacién religiosa o Ia
religiosidad 2 en términos empiricos. Debido a que se disponia
de informacién sobre la preferencia por una iglesia y la afiliacién
a la misma en encuestas por cuestionarios y en las propias igle-
sias, esta fue una de las primeras medidas examinadas. Debido
a que la clase social ya habfa demostrado ser un factor explica-
tivo de consideracién, fue una de las primeras correlaciones exa-
minadas. '

. Hadley Cantril (1943; véase también Pope, 1953), un pionero
de las encuestas nacionales, emple6 datos 'similares a los del cua-
dro 1. Reuniendo cuatro encuestas de Ia Oficina de Investigacién de
la Opinién Publica y del Instituto Norteaméricano Gallup de la Opi-
nién Piblica, fue ma4s all4 de la preferencia religiosa informal e
investigé la cuestién m4s formal de la afiliacién efectiva. Cantril
se interesaba sobre todo por las diferencias de clase entre pro-

: 3 El término “religiosidad” es una abreviacién conveniente de la frase
“participacién religiosa”. Sin embar, , nuestro empleo aquf no debe confun-
dirse con el de Harold Laski, quien lo emplea para designar una religién
‘hipécrita, egocéntrica, en conflicto con Ja motivacién religiosa “pura”,
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testantes y catdlicos. Dividié la muestra total en tres catggorias:
miembros de la iglesia protestante, miembros de la iglesia caté-
lica y no miembros. Por supuesto, encontré que los miembros
protestantes tenfan en general una posicién més alta, aunque la
diferencia no era grande en el Sur, donde el fundamentalismo
protestante es fuerte entre las clases bajas. .

Pero el hallazgo m4s importante para nuestros fines se refiere
a quienes no eran miembros. La afiliacién per se no le intere-
saba a Cantril; en consecuencia, agrupé a los judfos en la catego-
rfa de no miembros. Sin embargo, a pesar de la alta posicién de
los judfos en general, los no miembros tenfan todavia una posi-
cién més baja que los miembros protestantes y catélicos combi-
nados. En otras palabras, habfa en general una relacién positiva
o directa entre la afiliacién y la clase social. Aunque Ja clase m4s
alta tenfa una tasa de afiliacién ligeramente menor que la clase
media, los dos grupos de posicién alta combinados tenfan una
tasa mayor que las clases bajas. El hallazgo, aunque curvilfneo,
dio un apoyo temprano al patrén mis amplio de participacién
religiosa de los grupos de posicién alta. .

También lo apoyan los llamados estudios de la comunidad con
que se inicié la sociologfa empfrica a fines de los afiog treinta y
en los afios cuarenta. La serie de Yankee City de Lloyd Warner
(Lloyd Warner y Lunt, 1941) y el celebrado estudio de Middle-
town de Robert y Helen Lynd (1929) confirmaron el patrén des-
crito por Cantril. Aunque los miembros de las clases altas per-
tenecfan a iglesias en proporcién ligeramente menor que Jos
miembros de las clases medias, ambas tenfan tasas mas altas que
las clases bajas.

Estudios de otras comunidades prestaron mas apoyo ain a
este hallazgo. El anélisis de Madison, Wisconsin, de Louise Bul-
tena (1949); la investigacién de Plainville, de James West (1945);
el examen de Lee G. Burchinal (1959) de una pequeiia comunidad
agrfcola del Medio Oeste; el andlisis de Warner (1949) de Jones-
ville, también en el Medio Oeste, y el anélisis mas refinado dc
Hollingshead (1949, 1953) de Elmtown (la Jonesville de Warner),
corroboran una tasa més alta de identificacién religiosa entre los
habitantes urbanos de posicién elevada. Sin embargo, a diferencia
de los hallazgos de Cantril, los Lynd y Warner, en su trabajo
sobre Yankee City, encontraron que las relaciones con la clase
en estos ultimos estudios son lineales. Aqui las clases altas ticnen
las tasas més altas de afiliacién a la iglesia; siguen las clases
medias y al tltimo aparecen las clases bajas. M4s adelante nos
ocuparemos de esta diferencia entre la relacién lineal y la curvi-
linea. Mientras tanto, nos interesa fundamentalmente la diferen-
cia mayor y més consistente entre los grupos combinados de po-
sicién alta y las clases bajas.

En el cuadro 2 aparccen los resultados de Hollingshead para
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éuadro 2, Afiliacién religiosa y clase social en Elmtown
Sl Lt - ]

K Clase social
' Iyn m W v
% miembros 97 94 87 B!
Nj‘.); o

(35) (158) . (312) (230)

Elmtown. Aunque Hollingshead es mejor conocido por su anélisis
de la juventud de Elmtown, también publicé un material sobre
la poblacién general de la comunidad que trataba de refinar la
técnica de Warner para la determinacién deila clase social. Para
cada persona Warner se basé en la clasificacién obtenida de un
conjunto selecto de informantes integrado ien su mayorfa por
amas de casa de las clases medias y altas. Hollingshead también
empleé tales clasificaciones, pero para evitar todo sesgo las ob-
tuvo de informantes de todas las clases sociales. En consecuencia,
el cuadro se basa en un anélisis mds confiable. Las clases I y 1t
son la clase alta y la media alta, combinadas debido al pequeiio ni-
mero de casos. Por supuesto, la clase 111 es la clase media propia-
mente dicha, la clase 1v representa a los trabajadores calificados
y los obreros, y la clase v incluye a las personas de clase muy
baja, en general trabajadores no calificados:o desempleados. La
relacién es clara y lineal en este caso. E1 97 % de las clases altas
pertenece a alguna iglesia; esta proporcién baja uniformemente
hasta llegar a sélo el 71 % entre la clase baja.

Adviértase que los porcentajes de identificacién de Hollings-
head son elevados para un pafs donde el nivel global de afiliacién
formal a la iglesia no llega al 65 %. Por supuesto, esto se debe
en gran medida al hecho de que Hollingshead incluye tanto la
preferencia religiosa informal como la afiliacién formal a ia igle-
sia. También se debe al hecho de que Hollingshead se ocupa
de un pueblo pequefio, y en nuestra sociedad las tasas de religio-
sidad se relacionan de modo inverso con el ‘tamafio de la comu-
nidad. No es por accidente que la mayor parte del protestantis-
mo norteamericano tenga sus rafces méis fuertes en un pasado
rural o de frontera. :
~-Desde otro punto de vista, sin embargo, estos estudios de co-
munidades plantean dudas m4s graves. Es cierto que todos ellos
encuentran el porcentaje mis bajo de miembros de una iglesia
entre las clases bajas y la mayor proporcién en el grupo com-
binado de posicién alta; pero esto no asegura por si solo una
interpretacién carente de ambigiiedad. Los estudios encuentran
también que la clase social aparece en una felacién similar con
todas las demés asociaciones voluntarias, ya sean clubes sociales,
grupos de servicio comunitario, partidos polfticos, o asociacioncs
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de padres y maestros. En cada caso, las clases bajas participan
menos. Esta conclusién se refuerza por los hallazgos de Mather
(1941), Komarovsky (1946), y Wright y Hyman (1958). e

Asf pues, se trata de saber si la afiliacién a la iglesia tiene sig-
nificacién religiosa aparte de la afiliacién a organismos en gene-
ral. Es posible que la afiliacién a Ja iglesia per se sea una medida
partlculaljme.n.te deficiente de la religiosidad. La calidad de miem-
bro no significa necesariamente una adhesién religiosa. Puede
representar una pretensién de posicién social o servir como un ve-
hiculo de movilidad, como sugieren los cinicos y como observa Un-
derwoosi (1957, esp. pp. 246-250). Puede ser un requisito para algo
tan bésico como el crédito o un empleo, como observan Pope y
Weber.s'O.puede representar simplemente una inclusién hacia
!as asociaciones formales. En realidad, puede sostenerse que las
iglesias han tratado de capitalizar todas estas motivaciones. Lloyd
Warner y Lunt (1941), Robert Lee (1962) y Charles Page (1952)
han observado que las iglesias reclutan a sus miembros cada vez
més a través de una red de actividades més seculares que sagra-
das. La proliferacién de las ligas de recreacién eclesidsticas ha
lleyafio a Page a acufiar la frase de la “basketbolizacién” de la
religién norteamericana. William H. Whyte (1956, p. 372) describe
el atractivo de los clubes sociales por grupos de edades$ en las
iglesias de los miembros de organismos de clase media en Park
Forest, Illinois. All{, durante 1955, un concierto de jazz moderno
y otro de canciones verniculas atrajeron el mayor ntimero de
asistentes de una congregacién. Por tltimo, muchas personas han
sugerido que las iglesias funcionan como escaleras para la posi-
cién social; las afiliaciones cambian en respuesta a la movilidad
efectiva, esperada e ilusoria. .

Sin emlgargo, es claro que Ia afiliacién a la iglesia no se opone
a la adhesién religiosa. Ademis, lo antes dicho no explica las bajas
tasas de afiliacién de las clases bajas. Pero una explicacién posi-
ble de este fenémeno es el hecho de que las iglesias realicen un
reclutamiento selectivo. Aunque sus puertas est4n abiertas para
todos, como se advierte en el cuadro 1, pueden interesarse sobre
tod9 en el miembro de posicién alta por su capacidad para ocupar
posiciones importantes de responsabilidad laica y por su contri-
bucién a la imagen de la congregacién ante la comunidad. Y sin
embargo, las clases bajas no son simplemente las victimas ab-
yectas del olvido o la discriminacién. Muchas prefieren una reli.
gién .més esponténea y prestan escasa atencién a la afiliacién
efectiva o hasta.a una lealtad consistente hacia un organismo:.

. 3 Pope (1942, pp. 322325), da un ejemplo especifico en que las igle-
sias =ervian como bolsa de trabajo de empleados fabriles. Weber (1958) hace
una observacién similar después de sus viajes por los Estados Unidos en

1904, cuando visité a sus parient i
de Cavolina aai s 2 p €s que eran agricultores de los bosques
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Nada de esto es importante para el famoso despertar religioso y
las sectas.de “aparador” de las clases bajas. Aquf hay una gran
rotacién y, aunque se logra alguna afiliacién‘, hay escasa inclina-
cién (y pocos canales) para informar a los consejos protestantes
més amplios que suman los grandes totales. | ‘
»7 Otra prueba de la religiosidad existente entre quienes no son
miembros de iglesias, y de la brecha entre la afili.acxé.n formal
y: la preferencia informal, se encuentra en la investigacién antes
mencionada de Bultena (1949) en Madison; Wisconsin. Aunque
Bultena encontré una ligera relacién positiva entre la afiliacién
y la clase social, también examiné a los no afiliados en sus pro-
pios términos. Cerca de la quinta parte de:la poblacién adulta
de Madison en 1949 no estaba afiliada a ninguna iglesia; pero el
60 % de ella expres6 una preferencia sectaria especifica y un
alto grado de interés religioso privado. Es. claro que la afilia-
cién no es equivalente al sentimiento religioso o la adhesién
personal, ni es un requisito previo para ellos. Puede representar
s6lo el aspecto més secular de la experiencia religiosa de las cla-
ses altas, y puede carecer de importancia para gran parte de la
religiosidad de las clases bajas. A lo sumo es sélo una de muchas
medidas de la participacién. En el peor de los casos puede en-
cubrir un sesgo sistematico que afecta a las clases bajas, para
quienes la religién puede ser importante sin que lo sea la afi-

liacién.

La asistencia a la iglesia

Desde principios de los afios cuarenta la afiliacién a una iglesia
ha dejado el lugar a Ia asistencia a la iglesia como la medida més
prominente de la religiosidad. Una de las preguntas cldsicas del
repertorio tradicional de las encuestas es ahora Ja siguiente:
“¢Con cudnta frecuencia ha asistido usted a Ia iglesia durante el
tltimo mes?” Esta pregunta se ha relacionado con todo, decde

nas de posicién elevada asisten a Ia iglesia con mayor frecuencia
que las personas de posicién baja, pero subsiste ]a cuestién del
significado. Como veremos, una tasa baja de asistencia no equi-
vale a falta de religién. La asistencia, como la afiliacién sélo
evalia una parte de la experiencia religiosa. i '

Uno de los estudios que examinaron en primer término la
1:e1.aci6n entre la asistencia a Ia iglesia y Ia clase $ocial fue e] an4-
lisis hecho por los Lynd, (1929) en Middletown (Muncie, India-
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na). Empleando una distincién dicotémica entre la clase empre-
sarial (cuello blanco) y la trabajadora (cuello azul), los Lypd
encontraron que el 55 % de los adultos de la clase empresarial
asistia a la iglesia por lo menos tres veces al mes, mientras que
sélo el 25 % de la clase obrera asistfa con esa frecuencia.

Algunos estudios comunitarios més recientes corroboran este
hallazgo. El trabajo de Hollingshead (1953) en Elmtown emplea
distinciones de clase méas elaboradas, como las del cuadro 2,y
encuentra una relacién lineal positiva entre la clase y la asisten-
cia semejante a la relacién entre la clase y la afiliacién. Los
hallazgos de Burchinal (1959) en cuanto a la asistencia son casi
idénticos. Por tltimo, el anélisis reciente de Gerhard Lenski
(1961, pp. 102-103) de The Religious Factor en Detroit demuestra
que las clases medias tienen un porcentaje mayor de asistencia
regular que la clase obrera, empleando un sistema de clases de
dos categorfas semejante al de los Lynd.

Encuestas nacionales también corroboran el hallazgo. En 1951
el Catholic Digest (publicacién sobre encuestas) encontré que
sélo el 62 % de la clase baja asistfa a la iglesia, mientras que cer-
ca del 75 % de la clase alta también Io hacfa. Una encuesta del
Instituto Norteamericano de la Opinién Publica, de 1955, revela
una relacién similar aunque un poco més débil. El analisis de
datos mis recientes de dicho instituto apoya igualmente la exis-
tencia de una relacién positiva, lineal, entre 1a clase y la asistencia
a la iglesia. Aquf la relacién fue m4s estrecha aun que la aparecida
en el Catholic Digest.

Por tltimo, dos anélisis de los miembros efectivos de ciertas
denominaciones han examinado también Ia relacion entre Ja clase
y la asistencia. Glock, Ringer y Babbie (1967, esp. cap. 5) cxa-
minaron varias medidas de Ja religiosidad en su estudio iné¢dito
de los episcopalistas. Lo mismo hace Yoshio Fakuyama* en sy
estudio dc Jos congregacionales urhanos, Amhos estudios coind.
den con Ja investigacién anterior en sus hallazgns de que 13
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JEl0n e g punto de partids il para una cvatuscion et el ST, S b s con
de »lg'ianstingqién sobre la asistencia. linal cuanto a Ia mismo cuango asisto a la iglesia, (0) iNunca se me ocurrié
“Ya'he mencionado los resultados de Burchina elr,l ro el as. ec. cuestionar la asistencia 2 la iglesial (1) Odjaria vivir en una
clase’y Ia asistencia para el total de ia comunidad. Pero e >P I comunidad que no tyyjese 1glesia. Debo confesar que no
'to més interesante del estudio de Burchinal és. Su examen simul- estoy tan Interesado como muches en la iglesia o cn e
tdnéo de la posicién, 1a asistencia y Ia afiliacién. Dividiendo su trabajo de Ia iglesia. Muchas veces me aburre de plano
nuestra de un pueblo pequefio en dos grupos, miembrog de una a iglesia, pero Siento que debo jr. (o, finalmente) No tengo
;n leas no miembros, encuentra que sélo ha'y una relacién muy ninguna creenma‘de_'hmda, Pero acerca de jr 5 la iglesia
glesta y el i ia dentro de las categorfas siento algo muy similar a lo que siento acerca de la crianza
escasa entre la clase social y Ia asistencia dentro : lanz
: : ‘ do. Asf pues e los hijos tengo miedo de no Ir por temor 3 que mi hija
mbros y de no miembros tomadas Por separa . ; -
de mie ; G riterio plerda algo valiosg s; N0 crea los hibitos de Ir a la igles
funque antes mencioné que la afiliacién Jo es el dnico ¢ Y ala escuela dominjca] (Lynd y Lynd, 1929 Pp. 366-367)
de participacién religiosa Y puede incluir algiin S€sgo, parece ’
S€r un importante factor que interviene s erj Ia .relamgn eni};e Adviértanse ]os temas principales de la lealtad incuestionada
clase y asistencia Lla 1mphcaé:1<én ef qu: 1*;) ﬁgtgglmiiggemz: %] en el aburrimiento, 4 obligacién externa Y la necesidad de respeto
mente la necesidad religiosa s > >
flejar simple esté suiers ag]las presiones de Ia iglesia Propio. En cambio, log miembros de I clase obrera que no asis
la medida en que se ] b stAn menos ten a la iglesia parecen menos Inhibidos acerca de sy resistencia
como un orgarixsmo Csertam%ntte Iosergz I:;;ﬁlca?sta;to su baja a la convencién social, Explican asf sy falr, de asistencia:
a tales presiones. Esto pu
::ii‘::;:i): como S‘f baja posicién. Asf pues, esta es una razén Me siento ma] Y me avergiienzo, pero nunca vamos. La ra-
para restringir la generalizacién de la investlg?cxén sobre 1a asis- z6n de que 1g (gi?me DO vaya a Ia iglosia tanto como antes
tencia. Gran parte de esta investigacién olvida el factor de Ia afi. es la falta de isciplina en el hogay Y la falta de interés
liacién. La asistencia puede reflejar también sélo un aspectq més ue]go.v;en.en otlras cqsz:ls ds11una persona no (I?S rominente
lizado de 1a religién no la experiencia re- » en la iglesia o la socie ad, la gente de la ig €sia no tiene
fpr.n;zl :nlggg;gglt%na z gion y i mlteré? en eH?. (‘# Ahora a gente so viste demasiado parg jr
1g10sa e : o iy . la iplesi : a la iglesia; ¢] so a ir con sy traje de tra ajo como cual uier
to, a menudo se describe 1a asistencia a la iglesia . h
Por supuesto, ienes estdn completamente alejados de la , otro. Pero ahora No estd bien que 15 gente no puede ir sip
como farisaica por quie : b . estar muy bien vestida y nosotros ng tenemos ropa para ello,
religién. Pero sin llegar a tales extremos, algunas pruebas sugie- 0, Iinalmente) La gente es N SU mayorfa hipécrita. S real-
ren que no toda la asistencia tiene una motivacién religiosa, y mente creyera las cosag que dicen en ], igﬁsia harfa algo
Uu€ quienes'no asisten a la iglesia no Son ateos precisamente. acerca de todas las cosas que estdn mal. Sj todos los'que~ se
& deremos de nuevo Ia nvestigacién de 1os Lynd sobre las an llamado a sf mismos Cristlanos durante dog mil afios
Conside iddletown. C su meticu- ubleran crefdo realmente en Jesus Y €n su forma de vida
ricticas de asistencia a Ia iglesia en Middletown. Con .
prac adf no tam- avrian hecho del mundo un lugar myy distinto de Io que
losidad acostumbrada presentan no sélo Ias estadisticas sino s ahora (Lynd'y Tynd, 1929, po 362.368).
bién algunas de las razones de las estadfsticas proporcmna]das ‘
por los propios habitantes urbanos. Los miembros de la clase Es cierto que 1os Lyng tenian ofdos de escépticos Y he selec.
empresarial (posicién alta) que asisten a la iglesia dan ]vanas cionado sus citas, Sip SmDATgo, estas observaciones sugieren Ia
explicaciones de su comportamiento. Entre ellas estdn as st posible independencia de la asistencia a I, iglesia por una parte
: . i ligioso por Ia otra. La asistenci, uede desempefiar
guientes: y el interés re igi P asis| A p :
X fcamente, T expresién “qus interviene” tiens connotaciones tem- Papeles r];].uy d{ferf:ntes e? Ia egpelnfncllga relhglosa cclje]clase§ dis-
Técmca;n et "que interviene ocurre antes que la variable independiente tintas, o 1en ningin pape £n absolu 0. En a gunos de los asister.
?{fﬁ;}i,’ﬁieﬁ;’ ryqdetermina el curso de su relacién, En este caso_ resulta tes de posicién alta el sentimiento religioso efectivo est4 notable.-
diffcil afirmar algo en cuanto a] orden temporal. Dado que Ia afiliacién mente ausente, A] mismo tiempo, diffcilmente podrian clasificarse
se hereda con frecuencia de los padres, hagn"i’i’a:egf{ggnae:tggg Por ot €omo no religiosos todos Iog miembros de Ias clases bajas que
influencia © Interviene - FC . . . .
e:nifeglggm t;rrlea hl:bréepersog:s que emplezan por asistir a una iglesia dada No asisten a la iglesia, Hgy uno que disfruta Iqs. despertares
S que s6lo se unen mis tarde. Aquf el término es impreciso. Sin mef)er- religiosos y otro que se agita por I hipocresfa religiosa, ’
os en dificultades semanticas, el problema o que Ia afiliacién influye sobre En realidad Ia mayorfa de los autores Citados en esta seccién
I relacién entre la asistencia y la clase social. El orden soporal es menos hace reservas similares sobre e significado de 4 relacién entre
i?nportante que el hecho de ]a interaccisn de multiples’ variables. gn
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la clase y la asistencia. Adem4s de Burchinal y los Lynd, Hol-
ingshead afirma que la clase social no guarda ningun» relacién
con la creencia en Dios. Sin embargo, la asistencia y la creencia
son zcetas importantes de la religiosidad, y si la clase social no
se relaciona consistentemente con ambas, debemos ahondar m4s
en busca de una relacién més complicada extre la clase y la reli-
giosidad en conjunto. Como veremos mas adelante, Glock y Rin-
ger, y Fukuyama afirman también que la clase guarda una relacién
diferente con otras facetas de la participacién. Es claro que la
asistencia no agota el campo. Es posible que ella, como la afilia-
cién antes y como las actividades parroquiales que veremos en
seguida, refleje sélo la dimensién del “hacer” de la religiosidad
y no el importante aspecto del “sentimiento” religioso. La rela-
cién con la clase parece depender de esta distincién.

Las actividades parroquiales

Al pasar de la asistencia a Ia iglesia a las actividades internas
de la organizacién avanzamos hacia lo secular. Y he mencionado
que las iglesias patrocinan muchos grupos que compiten con las
atracciones de la comunidad no perteneciente a la iglesia. Ade.
més de tales actividades comunes como el coro, el personal de
la escuela dominical y el auxilio de las damas, una parroquia
patrocinard con frecuencia un equipo de basquetbol, una liga
de boliche, un grupo de discusién de grandes libros y posible-
mente un cfrculo o dos de terapia de grupo. Ademds, cada congre-
gacién recurre a sus laicos para ocupar posiciones de responsa-
bilidad importantes que mantengan la marcha de las organiza-
ciones. Esto podrfa incluir posiciones en el comité de finanzas
y el comité de construcciones, y representantes de los consejos
sectarios de laicos a nivel nacional. Entre estas actividades po-
drfamos distinguir las actividades recreativas 'y las responsabili-
dades; pero las personas de posicién alta parecen dominar ambas,

Algunas de las primeras especulaciones sobre la relacién entre
clase y religién se concentraron en este campo. El an4lisis com-
parativo de Max Weber¢ del confucianismo, el hinduismo, el
judafsmo y el protestantismo inicial sostienen que los movimien-
tos religiosos llevan la huella casi indeleble del grupo social
que los fundé. Por ejemplo, algunos grupos protestantes tales
como los episcopalistas, los presbiterianos 'y los congregaciona-
les tienen sus raices en una reaccién burguesa contra el cato-
licismo y parecen haber conservado esta marca distintiva de la
posicién alta. Extendiendo el argumento de Weber, se aplica un
corolario a denominaciones m4s recientes que se iniciaron como
sectas de la clase baja poco después de la Reforma. Asi pues,

¢ Véase en Bendix (1960, pp. 71-265), un iitil resumen de la obra de Weber
en este campo, asf como una bibliografia detalladg.
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dentro de cada movimiento religioso cl grupo de posicién mas
alta asumir4 el liderazgo laico y dictara la orientaci6n religiosa.
Esto se aplicaria a los bautistas, los metodistas y los luteranos,
por ejemplo. '

El argumento de Weber descansa en la premisa de que las
actividades parroquiales son mas que incidentales al espiritu
religioso de la congregacién. Por una parte proveen un contacto
més fntimo con los lideres religiosos y por tanto un canal de
influencia. Por la otra, muchas dc esfas actividades ayudan a
realizar las cosas. A menudo se imputa a los laicos un conoci-
miento de las finanzas y los asuntos seculares mayores que el
del pastor. A menudo pueden adaptar a sus propios designios
la iglesia considerada como organizacién. .

Hay pruebas cualitativas de que esto ha ocurrido en varios
anélisis histéricos de iglesias y denominaciones en desarrollo. El
estudio hecho por S. D. Clark (1948) del metodismo canadiense
revela las presiones crecientes de los laicos de posicién alta y la
creciente insatisfaccién de las clases bajas. Otro ejemplo de este
fenémeno se encuentra en el analisis mas reciente de Paul Harri-
son (1959) de la Convencién Bautista Norteamericana. Auqque se
inici6 como una secta de clase baja, el movimiento-bautista ha
aceptado miembros de posicién alta que han ejercido una influen-
cia creciente en el sentido de la modernizacién. Segiin Harrx§on
no sélo ha desaparecido gran parte del fundamentalismo bautista
sino que se ha subvertido su principio de autonomfa local para
cada parroquia. La burocratizacién se ha impuesto calladamente
a nivel nacional. ) )

Pero aparte de las pruebas cualitativas sobre la influencia en
lugares estratégicos, hay pruebas cuantitativas de una mayor par-
ticipacién de los grupos de posicién elevada en las actividades
en general. Glock, Ringer y Babbie (1967) encuentran que Ia aso-
ciacién entre la clase y la actividad parroquial no difiere de la
existente entre la clase y la afiliacién o la asistencia a la iglesia.
Aunque las mujeres suelen ser mas activas que los hombres, y
la clase alta participa menos que la clase media, sigue siendo
cierto que los grupos de posicién elevada en general participan
més que los de posicién baja.

Aunque la actividad parroquial no es tan aceptada como Ia
asistencia como medida de la religiosidad, Glock y Ringer no
estdn solos en sus hallazgos generales. Fukuyama (1961) encuen-
tra una relacién generalmente similar entre la clase y la activi-
dad entre los congregacionales. El estudio antes mencionado de
Hollingshead (1953), sobre la religién de los adultos en Elmtown,
confirma a las clases bajas como las menos activas en los orga-
nismos eclesiasticos. Harold Kaufman (1953) ha encon.t.rado que
la participacién y el liderazgo laico se relacionan positivamente
con la clase en una comunidad agricola rural al norte del estado
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de "Niieva’ York. Sin embargo, podrfa afirmarse que estos tres

estudios’ citados en Wltimo término difiereh en dos sentidos de

una relacién curvilinea como Glock y Ringer; en cada caso Ia
tlase mis alta es la m4s activa yla asociacién es consistentemen-

man. De nuevo, Ia afiliacién parece ser un factor importante en
la relacién entre la clase y la participacién.!

Pero hay una reserva mis importante acerca de Ia asociacién.
Al igual que la afiliacién ¥y la asistencia, el significado de las acti-
vidades parroquiales es confuso. Ya he mencionado la calidad
secular de la mayorfa de las actividades. Esto por sf solo crea

compromisos de otras clases. As{ pues, hay razones para dudar
de la mayor religiosidad de las clases altas;

Relacidn lineal y curvilinea

No obstante que los estudios citados convienen en que las cla-
ses altas son generalmente las més activas, varios de ellos
cuestionan la linealidad de la asociacién, Warner y Lunt, Cantril,
Bultena, y Glock y Ringer han encontrado que la participacién
es més alta entre las clases medias. Esto contrasta con los estu-
dios de Fukuyama, Hollingshead, West, Kaufman, Burchinal, el
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Catholic Digest e informes posteriores del Instituto Norteameri-
o de la Opinién Publica, que encuentran la mayor religiosidad
entre las clases m4s altas.

Ahora bien, la investigacién por encuestas esta sujeta a una

multitud de peculiaridades personales que hacen riesgosas las
comparaciones entre estudios. Es posible, por ejemplo, que la dis-
crepancia entre Cantril, Warner, ¥ Glock y Ringer por una parte,
y Fukuyama, el Catholic Digest y el Instituto Norteamericano de
la Opinién Publica por la otra, sea imputable a definiciongs .dxs-
tintas de la clase social. Los estudios mencionados en ultimo
término emplean una definicién mas amplia de la clase alta, de
modo que incluyen también muchos tipos de la clase media de alta
participacién.
- Pero la disparidad en los dem4s estudios puede reflejar algo
més. Todos los estudios donde aparece la clase alta con mayor
participacién se ocupan predominantemente de comunidades ru-
rales de menos de 6 mil habitantes. En cambio, todos los e§tud105
que encuentran mayor participacién entre las clases medias em.
plean muestras extraidas en gran parte de 4reas urbanas con
una poblacién mayor de 50 mil habitantes. Por supucsto, hay dife-
rencias considerables entre los elmtown y los middletownde los
Estados Unidos. Una diferencia particular parece fundamental
aquf. La mayoria de los pueblos pequefios no presentan una de-
marcacién clara entre las clases medias y las altas. Las clases
altas rurales son “menos altas” que las urbanas, y adem4s son
mds visibles y estdn mejor integradas al conjunto de Ja comu-
nidad. De hecho las clases altas del pueblo pequefio son los lide-
res de la comunidad, y esto se manifiesta necesariamente en ins-
tituciones comunales tan importantes como las iglesias.

Por otra parte, las 4reas urbanas pueden sostener mejor una
distincién. La clase alta estd socialmente mé4s distante por sus
pronunciadas ventajas educativas y de poder. También es menos
visible porque sus miembros suelen esconderse en retiros t.ales
como la junta de directores de una empresa, viajes al extranjero,
clubes campestres exclusivos, Y un mundo social autosostenido
que frecuentemente es endégamo. La clase alta urbana puede
gobernar a la comunidad productiva, pero tiende a abstencrse
de las actividades voluntarias de la comunidad. Como si llenaran
un vacfo, las clases medias proveen aqui el liderazgo, lo que de
nuevo se manifiesta en las iglesias.

Sinclair Lewis hace una distincién mordaz entre los estilos
religiosos de la clase alta y la clase media en su estereotipo de
la ciudad de Zenith. Quien habla estd aconsejando al reverendo
Mr. Gantry acerca de los clubes sociales locales:

Si, pero el propietario del Advocate, y el banquero que estd
financiando a Will Grant hasta que quiebre, y el consejo de
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- la corporacién que los mantiene a ;todos fuera de la carcel,
son malhechores que no van a ningtin club social a hablar
del servicio. Se sientan ante pequeiias mesas del viejo Union
Club y se rien del servicio hasta cansarse. .. Usted no podria
ingresar al Union Club. Ellos no aceptarfan a ningin predi-
cador que les hable acerca del vicio —el tipo de predicador
gue_pertenece a la Uni6én habla del nuevo modelo de Ca-

illac y de lo diffcil que resulta conseguir un vermut genui-
no. Pero los Tonawanda sf lo ace tarfan a usted, para su
imagen de respetabilidad. Para probar que no podrian tener
la ginebra que tienen en sus casill?ros ?Lewis, 1960, p. 373).

Esta distincién entre las poblaciones de los estudios discrepantes
es sblo especulativa, pero representa una posible conciliacién.

Por supuesto, el problema de la participacién relativa de las
~ clases altas y las medias palidece ante la cuestién mds amplia
de la religiosidad de las clases bajas frente a las clases altas en
general. Aquf, como hemos visto, las estadfsticas son suficiente-
mente claras; pero debemos hacer a su respecto tres considera-
ciones importantes. Primero, 1a afiliacién a la iglesia, la asistencia
¥y la actividad parroquial se relacionan 'con la participacién for-
mal en la iglesia como organizacién y no necesariamente con los
sentimientos religiosos privados. Segundo, la relacién de la clase
con la asistencia (y posiblemente con la actividad parroquial)
€s en parte un artificio de la exposicién diferencial a las presio-
nes de organizacién més bien que un simple reflejo de las nece-
sidades religiosas personales. Por ultimo, el mismo tipo de reli-
giosidad puede significar una cosa para los parroquianos de
Posicién alta y otra muy distinta para los de posicién baja. En
consecuencia, la afiliacién a una iglesia ‘puede carecer de impor-
tancia para la religién m4s espontdnea de las clases bajas. Aquf
las ceremonias de reanimacién pueden sustituir a la asistencia
formal a Ia iglesia, y aun una cantidad pequefia de actividad pa-
rroquial puede resultar m4s significativa porque estas personas
son menos activas en los grupos seculares.

LA RELIGIOSIDAD DE LA CLASE BAJA

Todas las calificaciones a favor de la participacién de la clase

alta parecerfan realmente vacias si no hubiera un apoyo empfrico
en'la direccién contraria. Esta seccién sugiere, sin embargo, que
no se trata de meras sutilezas. Los estudios en que las clases
bajas presentan’ mayor participacién constituyen una minoria,
Pero su escasez no es una medida de si importancia. El 4rbitro
final es la correccién mis bien que el volumen.

En efecto, algunos de los estudios antes mencionados incluyen
observaciones marginales acerca de la: religiosidad de la clase
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baja, las cuales quedan ocultas en el cdmputo final. Los Lynd,
por ejemplo, dividen su tratamiento de 1a religién de Middletown
en cuatro capitulos: creencias religiosas dominantes; dénde y
cudndo se materializan las creencias religiosas; lideres y partici-
pantes en los ritos religiosos, y observancias religiosas. El cuarto
de estos capftulos es con mucho el més refinado. Lo citamos en
la dltima secccién por su descripcién de la clase empresarial
como la que asiste con mayor frecuencia a la iglesia y tiende
mds a afiliarse a una iglesia. Pero el primer capitulo presenta
un contraste al ocuparse de las creencias religiosas. Los Lynd lo
resumen como sigue:

Primero, los miembros de 1a clase obrera muestran una dis-
osicién a creer en su religién con mayor ardor Yy a acumu-
ar valores més emocionalmente cargados alrededor de sus

Los Lynd observan adem4s que la secularizacién de la religién
de Middletown ha ocurrido a tasas diferentes entre ambas clases.
Cuando se les pregunts si “es malo ir al cine en domingo”, cerca
de la tercera parte de los estudiantes de secundaria de la clase
obrera contesté afirmativamente, mientras que sélo lo hizo asf
una sexta parte de los estudiantes de la clase empresarial.

Una segunda investigacién, el andlisis reciente de una muestra
pequefia de habitantes de Detroit, de Gerhard Lenski (1961),
también encuentra relaciones positivas y negativas entre Ja posi-

religiosidad sobre la posicién que de lo contrario, pero no sélo
encuentra que la asistencia se relaciona directamente con la clase
sino también que otras formas de participacién se relacionan
inversamente con la clase. Las personas que tienen ocupaciones
de clase media y educacién universitaria tienden a ser un poco
menos ortodoxos en materia doctrinal Yy menos devotos que quie-
nes tienen ocupaciones de clase obrera y careccen de educacién
universitaria.

Otro estudio que revela una discrepancia entre Ia religiosidad
de las clascs altas y las bajas es la investigacién de Glock y Ringer
entre los episcopalistas. Ademds de la asistencia a la iglesia y
T»'.v actividad parroquial, emplearon una tercera medida de parti-
cnpacifjn relativa a la “dimensién intelectual”, que se reficere al
conocimiento del parroquiano acerca de la doctrina tradicional
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y a la medida en que lee literatura religiosa. Aunque la asisten-
cia a la iglesia y la actividad parroquial tienen su nivel mfnimo
entré las clases bajas, la situacién se invierte en cuanto a la per-
ticipacién intelectual. Entre las mujeres la clase baja obtiene
la mayor puntuacién con el 51 % de participacién intelectual, y el
indicador baja al 41 % entre la clase media, al 34 % entre la cla-
se media alta y al 28 % entre la clase alta. Entre los hombres los
porcentajes guardan el mismo orden,| desde un méximo del 32 %
para los de posicién baja hasta un ‘minimo del 17 % para los
de posicién muy alta. )

En el estudio de los congregacionales hecho por Fukuyama
también se observan relaciones en conflicto con la posicién. Fuku-
yama traza cuatro tipos de religiosidad que llama la del culto, la
del conocimiento, la del credo y la de la devocién. La del culto
es una amalgama de asistencia a la iglesia y actividad parroquial,
cuya relacién positiva con la clase ya hemos mencionado. La del

conocimiento representa el conocimiento que tiene el parroquiano .

de la doctrina religiosa y los asuntos de su congregacién. La del
credo significa la lealtad personal a la doctrina tradicional, inde-
pendientemente de la profundidad del conocimiento. Por ultimo,
la de la devocién se refiere a la plegaria personal y el apego
a la religién més all4 de la iglesia misma. i

En el cuadro 3 aparece la relacién de cada una de estas face-
tas con la clase social. Como antes vimos, la faceta del culto se
relaciona positivamente con la clase, ya que va desde el 53%
de participacién entre las personas de posicién alta en general
hasta el 35 9% entre las personas de posicién baja. La relacién
es positiva también en la dimensién del conocimiento, pero debe
advertirse que, al revés de la “participaci6n intelectua " de Glock
y Ringer antes mencionada, esta dimensién se refiere sélo al
conocimiento mismo y no al compromiso con €l. Ademais, se re-

Cuadro 3. La clase social y cuatro tipos de religiosidad
entre los congregacionales

Cuatro dimen- éosicidn socioecondmica

so;ones i

apegado Alta . Media Baja

% % %

Culto 53 43 31
Conocimiento 28 24 15
Credo 27 28 3
Devoci6én 16 23 32

Tomado de Fukuyama, 1961, p. 159.
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fiere tanto al conocimiento de la congregacién como al conoci-
miento de la doctrina. El hecho de que alguien conozca el estado
financiero de su parroquia no significa que desarrolle un apego
profundo hacia ella. Como ocurre con el conocimiento de la
mayoria dq }as cosas, el conocimiento religioso debe aumentar
con la familiaridad y con la educacién. Dado que los parroquia-
nos de poswx.én elevada tienden a ser activos en la administra-
c16.n.par.roqu1al y bien educados, esto ayuda a explicar su alta
calificacién. Pero las otras dos dimensiones de la religiosidad
presentan relaciones contrastantes con la clase. Tanto la religio-
sidad del credo como la religiosidad de Ja devocién aumentan
cada vcz miés entre los grupos de posicién baja, aunque este au-
mento sélo es marcado en el caso de la devocién. Ambas se
.refle.ren a una religiosidad més interior, menos interesada en la
iglesia formal y més interesada en los sentimicntos personales.
Fukuyan)a. (1961, p. 159) concluye que “las diversas clases socia-
:ji ;igsglixgren tanto en lo referente al grado de su orientaci6n
mo en cua incli

nachnes rolpoms nto a la forma en que expresen sus incli-
Un tltimo estudio, la encuesta realizada por mf en Winchester
Ma.ssachus_et.ts (Demerath, 1958), revela también que las clases'
bajas participan mds en el campo religioso. En realidad, en esta
esfgr_a I.a propia posicién del individuo influye menos sobre su
religiosidad que la posicién de sus padres; esto apoya el argu-
mento de que nuestra religién es un producto de nuestra crianza
y cambia poco en lo sustancial mas adelante. No obstante, ambas
formas. de la posicién se relacionan negativamente con el funda-
mentalismo en las creencias religiosas,” y en ambos casos las cla-
ses bajas son menos tolerantes al relativismo religioso. Cerca de
una tercera parte del grupo de posicién elevada cree en el cielo
en el infierno, o en ambos; esta proporcién aumenta a més de
dos tercios entre los encuestados de posicién baja. Se obtiene
un patrén similar cuando se inquiere acerca de su reaccién hipo-
tética ante el deseo de sus hijos de cambiar su afiliacién religiosa.
La clase baja tiende a reprocharlo, mientras que la clase media
y !a altg son més tolerantes.® Por tltimo, los individuos de posi-
cién ban formulan plegarias personales con mayor frecuencia y
aun perciben la plegaria en forma diferente. La conciben como

7 La doctrina de la predestinacion j i
d I On provee un ejemplo interesante entre
los cat?hcos. Los catélicos de. posicién elevada tijcncn esta creencia con
(r]r:laeyc;g ;iggggtcifaqtée los caté}:gos de posicién baja. Sin cmbargo, es claro
cién es antitética a la teologia catdli dicional, d
modo. ane 1 : 2 ca trq icional, de
qu% apgtfa. su ausencia entre las clases bajas refleja ortodoxia mé4s bien
Véasc sobre este punto Nunn (1964), qui ici

! , quien encuentra que la coalicién
gisnml;y comun entre los padres de clase baja. Esta es una deqvarias medidas
5 gulares de l.a.reh.gwsxda.d.que podrfan citarse en apoyo del argumento
]e que la. participacién religiosa de la clasc baja es mayor que la de la

clase media o alta. Agradezco a Warren O. Hagstrom esta referencia.
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tn dislogo espiritual y una fuente diyina de orient~cién. Los en-
ctiedtados dé‘elevada posicién la interpretan més como una tera-
pia autoadministrada en el sentido psiquiétrico secular.?

£::Y:'sin embargo aquf, como en el cdso de la religiosidad de los
estratos altos, hay razones para dudar. Aunque la investigacién
de los Lyid, Lenski, Glock y Ringer'y Fukuyama, y la mia pro-
pia, sugieren que las clases bajas son mas religiosas cuando la
religiosidad se mide por la creencia personal y la préctica priva-
da, otros dos estudios generan algunas dudas. Uno es el anélisis
anterior de Gerhard Lenski (1953) dé la clase social y el “interés
religioso” en una muestra representativa del 4rea de Indianapo-
lis. Desde luego el interés por sf solo es més personal y menos
institucionalizado que la afiliacién formal, la asistencia y las
actividades parroquiales. Pero cuando Lenski relacioné el interés
con cuatro medidas separadas de la posicién encontr6 més ambi-
giiedad que consistencia. Cuando la clase se mide por el prestigio
ocupacional, el total del patrimonio financiero de la familia y la
educacién del encuestado, las clases bajas se interesan ligeramen-
te més que las clases medias y altas. Cuando la clase se mide por
el ingreso anual de la familia, los enchiestados de posicién elevada
muestran mayor interés. Aunque se puede sostener que las dife-
rencias aparecen generalmente en la direccién inversa pronosti-
cada y que no son menores que las diferencias aceptadas después
por Lenski en Detroit, aquf rechaza Lenski todos los hallazgos
como estadfsticamente no significativos.

El segundo estudio generador de dudas es el andlisis de Rodney
Stark 10 de las encuestas nacionales en la Gran Bretafia y los
Estados Unidos. Sorprendentemente Stark encuentra que tanto
la participacién como la creencia se relacionan positivamente
con la clase social en cada pafs. Asf pues, cuanto mis elevada
sea la posicién de un individuo m4s tenderd éste a asistir a la
iglesia con regularidad y a afirmar ‘su creencia en Dios. Por su-
puesto, el hallazgo citado en dltimo término es la incégnita, ya
que su relacién positiva es una contradiccién flagrante con la
asociacién negativa descrita por otros.

¢Cémo podremos explicar estas discrepancias? Una posibilidad
consiste en sefialar la diferencia considerable que existe entre
elementos tan nebulosos como la “creencia en Dios” y el “interés
religioso”, por una parte, y cuestiones més precisas tales como
las lecturas religiosas y la interpretacién y extensién de las ple-
garias personales, por la otra. Las primeras preguntas suscitardn

9 Véase Gurin, Veroff y Feld (1960, pp. 372-376), quienes indican que los
individuos de posicién baja tienden mas a recurrir a la plegaria en periodos
de tensién emocional. Tenemos asf otra medida de participacién religiosa
indicativa de que los miembros de la clase baja distan mucho de estar
alienados de la religién en conjunto. :

10 Rodney W. Stark, “Class, radicalism and church attendance in Great
Britain”, American Sociological Review, vol. 29 (1964), pp. 698-706.
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respuestas positivas de todos, a excepcién de los ateos més recal-
citrantes, y el atefsmo nunca ha estado de moda en los cfrculos
de clases altas de los Estados Unidos. En cambio, las preguntas
citadas en ultimo término permiten un intervalo mayor. Permi-
ten que el investigador discrimine entre las posiciones més tra-
dicionales y las més secularizadas. Es posible que la diferencia
esencial entre las clases resida en este nivel mas delicado.
Otra explicacién de la disparidad se refiere a las poblaciones
estudiadas. Tanto Lenski como Stark examinaron muestras que
pretendfan representar 4reas metropolitanas completas y paises
enteros. En cambio, mi propia investigacién en Winchester se en-
foc6 cn un pueblo pequefio de Nueva Inglaterra donde la iglesia
catélica impone gran parte del tono religioso de las clases bajas.
Los Lynd observaron sélo una ciudad pequefia donde la afilia-
cién a una iglesia era la norma en los afios veinte. Y Glock y
Ringer y Fukuyama sélo se ocuparon de los episcopalistas y los
congregacionales afiliados. Esta diferencia apunta a una hip6te-
sis importante relativa a la religién de la clase baja en general.
Si un individuo de clase baja se adhiere a una religién —si llega a
hacerlo—, es probable que su adhesién interna sea mayor que la de
sus compaiieros de iglesia de posicién m4s elevada. Por otra par-
te, hay un gran segmento de la clase baja sin ninguna adhesién
religiosa en absoluto. Quiz4 debido a que han encoritrado alterna-
tivas funcionales de la religién en el extremo politico,! los sindi-
catos o la familia extensa, estas personas son marcadamente
diferentes y debe mantenérseles aparte en toda evaluacién de la
importancia de la iglesia para sus miembros. Ni Stark ni Lenski
separaron los dos grupos de clase baja, y esto produjo una tasa
baja de religiosidad en general. Mi investigacién en Winchester
se refirié a un pueblo anémalo donde la distincién no era quizés
importante. Glock y Ringer y Fukuyama sélo se ocuparon de
quienes tenfan alguna adhesién religiosa por principio de cuentas.

11 BEs importante advertir que algunos de los movimicntos anticlericalgs
mAs activos, y en verdad antirreligiosos, son de la clase baja y de la iz
quierda polftica. La Federacién Racionalista Norteamericana, por ejemplo,
tiene raices profundas en el socialismo europeo, Muchas de sus ramas com-
prenden grupos étnicos europcos de clase baja que se agrupan alrededor
del racionalismo en busca de una identidad distinta de las iglesias estatales
persecutorias de sus pafses nativos. En la propia Europa son mids fuecrtes
atin los nexos entre el pensamiento libre organizado y la izquierda polftica.
Por ejemplo, los “freie Gemeinde” de Alemania Occidental son particular-
mente poderosos, pero también particularmente comunistas en su orientacién
poll‘fti'ca. El autor est4 investigando actualmente este extremo del espectro
religioso.
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v

Colectividades religiosas

LAS CONTRIBUCIONES de esta seccidn se refieren a movimientos y
organismos religiosos. Uno de los temas favoritos dec los socidlo-
gos de la religién durante los dltimos cuarenta afios ha sido el
derivado de 1a distincién de Max Weber entre la iglesia y 1a secta.
Basicamente cstos términos se han empleado para distinguir los
organismos religiosos que apoyan la estructura social y la cul-
tura de ]a sociedad en que operan, y los que en una u otra forma
rechazan la naturaleza de la sociedad més amplia. Sc ha hecho
algin trabajo 1til ¢ ilportante en esta tradicién del andlisis,
pCro por otra parte la discusién ha sido en gran medida cstéril
e improductiva, en el sentido de gue el temn jglesia-secta sc ha
convertido en una especie de obsesién socioldgica. En tado caso,
la distincién entre la iglesia ¥ la secta se derivé en gran medida
de una perspectiva cristiana, y los sociélogos han tenido grandes
dificultades para aplicarla con provecho a las sociedades no cris-
tianas. La mayorfa de las discusiones mas fructiferas del proble-
ma del desarrollo de una clasificacién o tipologia sociolégica ade-
cuada de los movimientos de organismos religiosos se ha debido
a los sociélogos norteamericanos, y la mayorfa de estas discusio-
nes se ha referido a la sociedad norteamericana. Aqui hemos
optado por presentar contribuciones aplicables a varios tipos de
sociedades diversas, sin enredarnos demasiado en el tema exa-
gerado de la iglesia y la secta, aunque el articulo de Wilson (lec-
tura 20) sobre las sectas se ocupa en forma sucinta de algunos
aspectos de la controversia. Wilson se ocupa sobre todo de am-
pliar nuestro entendimiento de las sectas religiosas, o sean orga-
nizaciones o movimientos que se consideran a sf mismos “espe-
ciales” y tinicos en el campo religioso y por lo regular se scparan
de la sociedad mé4s amplia. Su articulo es continuacién de una
contribucién muy conocida (Wilson, 1959) al an4lisis de los mo-
vimientos scctarios en las sociedades industriales. Se supone
aqui ampliar nuestra perspectiva y nuestro conocimiento exami-
nando adicionalmente las sociedades preindustriales y las primi-
tivas, aunque los movimientos que considera originados en estas
clases de sociedades son con frecuencia respuestas locales a la re-
percusi6n de las socicdades industriales. El artfculo de Ferndndez
(Iectura 21) aborda el problema de la descripcién de diversos
tipos de movimientos religiosos en Africa, con referencia especial
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al problema de la relacién entre las préocupaciones y las metas
religiosas y politicas, un problema que varios antropdlogos y
soci6logos han afrontado cuando analizan los movimientos que
se desarrollaron como respuesta a la colonizacién y la intrusi6én
europeas (véase en particular Worsley, 1968).
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20. UNA TIPOLOGIA DE LAS SECTAS*

B. R. Wilson

A PESAR del trabajo de J. M. Yinger y Peter Berger (sin mencio-
nar a quienes se ocupan de los movimientos religiosos en las
sociedades no industriales), todavia se sosticne a menudo que
la dicotomia secta-iglesia (a la que sc afade a veces el “culto”)
es una herramijenta adecuada para cl anélisis en la sociologia
de la religién (Berger, 1954; Simpson, 1955, 1956; Sundkler, 1948;
Yinger, 1946, 1957). Desde que Yinger establecié tipos de sectas
y tipos de iglesias nuestro trabajo ha superado la dicotomia de
Troeltsch. Ahora empezamos a emplear categorias que no depen-
den exclusivamente de la oposicién entre la iglesia conservadora
y la secta perfeccionista, los tipos en que Troeltsch percibié “un
resultado 16gico de los Evangelios. .."” (Troeltsch, 1931, p. 341).
El avance de la sociologia de la religién requiere la creacién de
categorias que nos permitan estudiar en términos cofmparativos
las funciones sociales y el desarrollo de los movimientos religio-
sos. En consecuencia, tales estudios deben evitar las categorias
dictadas en forma demasiado especifica por las caracteristicas
de una tradicién teolégica particular. Evidentemente los tipos
que podemos emplear se obtienen todavia en su mayor parte del
material de que disponemos, sobre todo de los movimientos cris-
tianos. Pero es imperativo extender su aplicacién y, si es necesa-
rio, modificar su formulacién a la luz de esta extensién de su
significado, para contar con una serie de instrumentos analiticos
que no se centren ya en una civilizacién y una religién particu-
lares (en este caso las cristianas).

Uno de los obstéculos principales a este desarrollo reside en
el hecho de que la sociologia de la religién es un campo donde
no se distinguen siempre con claridad el pensamiento sociol6gico
y el pensamiento religioso. El interés de los te6logos por este
campo cspecial y la educacién que han recibido tendern a per-
petuar ¢l empleo de categorfas especificas, carentes de interés
para las distinciones sociolégicamente significativas. Esto no
quiere decir que carezcan de valor las contribuciones de los teé-
logos a este campo. A veces aportan enfoques valiosos pero a
menudo introducen también elementos de confusién. En un estu-
dio reciente, Martin E. Marty (1960) describié las sectas como

* B. R. Wilson, “A typology of sects in a dynamic and comparative pers-
pective”, Archives de Sociologie de Religion, vol. 16 (1963), pp. 49-63. Tradu-
cido al inglés por Jenny M. Robertson.
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* ‘negativamente orientadas hacia la sociedad més amplia y los “cul-
tos” como positivamente orientados, Esta distinci6n es eminente-
‘mente sociol6gica. No se trata de su concepcién de Dios, que es
‘una distincién de caricter teolégico. Sin embargo, me parece que

~ necesitamos una tipologia m4s refinada de las respuestas al mun-
~do exterior. Hay variaciones de orientacién positiva o negativa
que interesan al sociélogo.

Las sectas son movimientos ideolégicos cuyo objetivo explicito
y declarado es el mantenimiento ¥ quiza aun la propagacién de
ciertas posiciones ideolégicas. Por lo tanto, debemos admitir que
quienes se interesan sobre todo por :las cuestiones ideolégicas
(Ia fuente y la credibilidad de las ideas referentes a Dios, yla
justificacién de las précticas en nombre de €l) se interesan legi-
timamente por el estudio de las sectas. Pero las distinciones no
se basan sélo en las distinciones entré¢ la creencia y la practica
teol6gicas, y ciertamente no se basan:en el odium theologicum

como tipo, D. A. Martin opone la denominacién a la secta, sin
prestar siempre suficiente atencién a la diversidad entre las sec-
tas. Las describe como si fueran siempre revolucionarias o intro-
versionistas, quiz4 basindose para ello ‘en las clasificaciones pro-
puestas por Troeltsch. Martin escribe; “Mientras la denomina-
cién se caracteriza por la moderacién; la secta es comunista o
anarquista, revolucionaria o quietista, nudista o uniformada, ascé-
tica o licenciosa, completamente sacramental o no sacramental,
adoradora en medio del bullicio comunal o, como la de los
buscadores, estd en completo silencio}’ (Martin, 1962). Martin
caracteriza asf la escatologia sectaria como adventista y las sectas

que no corresponde a las clasificaciones propuestas; pero la de
Martin es demasiado burda. Las sectas no pueden agruparse con
facilidad en unas Cuantas dicotomfas. Los hermanos, los cudque-
ros y los cristadelfos no son nj comunistas ni anarquistas; los
diversos grupos darbystas, los Testigos de Jehovs, la Iglesia de
Dios en las Islas Brit4nicas y el extranjero, y los movimientos

negarfa que todas éstas son sectas? En' efecto, esta clase de an4-
lisis toma la parte como el todo; olvida la forma en que se com-
binan los elementos diferentes y casi!por completo ignora las
diversas posibilidades de transformacién de las sectas.

Desde el punto de vista del sociblogo hay tres clases de obstscu-
los a la clasificacién teolégica o doctrinal de las sectas. Ante todo,
tal clasificacién limita las posibilidades del estudio comparativo
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cripcién doctrinal no toma debidamente en cuenta los aspectos
de organizacién ¥ dindmicos de las sectas. En tercer lugar, dado
su carécter teoldgico, este tipo de clasificacién corre el riesgo de
estigmatizar a la secta Y de caracterizarla en términos esencial-
mente normativos. :

_El soci6logo puede emplear principios diversos de clasifica-
cién en el estudio de las sectas. Es probable que no se haya
explorado a profundijdad el aspecto estructural, aunque éste qui-
z8s no ofrezca una visién suficientemente amplia del fenémeno.
Aquf trataré de desarrollar una clasificacién que utilicé en un
estudio anterior de I transformacién de las sectas (Wilson,
19.59), con la esperanza de que esta tipologia pueda tener alguna

de avanzar el estudio comparativo de las sectas y también el de
su desarrollo.,

Vemos con claridad que nuestro criterio de la respuesta al
mundo cxterior constituye una variable influida por el pensa-
miento doctrinal, aunque quiz4 no se determine sélo por él. Este
Criterio reconoce el caracter ideolégico de las sectas, sin olvidar

toria social y cultural de Ja secta en cuestién, En este artfculo
no podremos examinar en forma individual cada una de estas va-
riables. Pero €xaminaremos ciertas relaciones existentes entre di-
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'versos tipos de sectas y diversas y distintas etapas del desarrollo
cultural,

“-Ahora deseo proponer una clasificacién de las sectas en siete
tipos. Ya se han mencionado cuatro de ‘ellos; pero aquf distingo
las' caracterfsticas en una forma enteramente diferente de la
adoptada en mi investigacién anterior. Defino cada tipo en tér-
minos de su respuesta al mundo, de la' clase de reaccién domi-
nante en las pricticas y las creencias usuales de sus miembros.
Para cada uno de estos tipos se sugiere la posicién teolégica
tipica de las sectas cristianas, presentando algunos ejemplos espe-
cfficos de estos movimientos. Definimos también las actividades
a que se dedican de ordinario y las referimos a los textos bibli-
cos que prefieren. El lector entender4 que no pretendo que todos
estos textos tengan la misma importancia en la tradicién cris-
tiana, sino que sélo trato de ilustrar la forma en que las sectas
tratan de integrarse a esta tradicién. Sélo cuando las pruebas
son enteramente claras he sugerido, en ‘forma muy tentativa, los
grupos sociales de donde se escoja a los miembros de estas sectas.

La secta conversionista es la secta t pica del fundamentalismo
cristiano “evangélico”. Su reaccién frente al mundo exterior con-
siste en sugerir que éste est4 corrompido porque el hombre est4
corrompido. Si puede cambiarse a los hombres el mundo cam-
biard. Este tipo de secta no se interesa por los programas de
reforma social o por la solucién politica de los problemas socia-
les, y aun puede ser activamente hostil hacia ellos.

Su juicio sobre el hombre y los acontecimientos tiende a ser
moralizador, porque se cree que el hombre es enteramente respon-
sable de sus acciones. Rechaza todas las explicaciones causales
que tomen en cuenta la influencia del ambiente sobre el compor-
tamiento, o toda otra explicacién determinista. Las actividades
propias de este tipo de sectas son las ceremonias de reavivacién
y la plegaria ptblica en reuniones masivas, mis bien que de
puerta en puerta. Los lideres de la secta movilizan el grupo y
emplean técnicas de persuasién masiva para convertir a los indi-
viduos. La nota dominante en la atmésfera del grupo es de cardc-
ter emocional, pero no extatico. Entre las sectas cristianas los
textos tenidos en alta estima son aquellos que estimulan la pré-
dica del evangelio por todo el mundo. Estas sectas asignan gran
importancia a la relacién entre el individuo y un salvador perso-
nal, una relacién expresada en términos emocionales directos
més bien que en forma simbélica o ritual. Sostienen que el enten-
dimiento total de la doctrina es menos importante que el senti-
miento profundo de la relacién personal esencial. En la misma
forma en que interpretan la escritura literalmente, los miembros
de la secta tienden a tomar esta relacién literalmente. Para ellos
el salvador es una persona, una especie de superhombre bené-
volo que sufre. El Ejército de Salvacién en las primeras etapas

TIPOLOGIA DE LAS SECTAS 333

de su existencia, las Asambleas de Dios y otros movimientos pen-
tecostales, al igual que las sectas evangélicas independientes, son
ejemplos de este tipo de sectas.

Se reconoce el tipo revolucionario en los movimientos escato-
lc}gicos de la tradicién cristiana. Su actitud hacia el mundo exte-
Tior se resume en el deseo de destruir el orden social cuando lle-
gue el momento, si es necesario por la fuerza y la violencia. Sus
miembros estdn esperando un nuevo orden bajo la direccién de
Dios. Entonces tomar4n el poder como amigos y representantes
de Dios. Este tipo de secta es hostil a la reforma social y al mis-
mo tiempo a la conversién instantinea. No se opone a las expli-
caciones causales mientras se acepten sus propios supuestos de
categorfas causales. Tiende a explicar el mundo en términos deter-
ministas, asf como a considerar predeterminado el destino de los
individuos. Bn la tradicién cristiana tenemos entonces una posi-
cién més calvinista que arminiana. Se encuentra aqui una tenden-
cia menor a la moralizacién que entre los conversionistas, porque
los reproches est4n fuera de lugar cuando se desea considerar
todo lo que sucede como la realizacién de un plan divino. Los
miembros de estas sectas se ocupan activamente en la exégesis
profética, y en la comparacién de textos inspirados y entre los
prondsticos de la secta y los acontecimientos contemporéneos.
A menudo sostienen prolongados debates internos al elaborar
prondsticos. La conversién se considera un hecho ocasional y gra-
dual, que sélo ocurre cuando el extrafio a la secta se familiariza
por completo con la complejidad de la creencia de la secta y
se convence de su verdad. No se confiere libremente el cardcter
de miembro, y la secta revolucionaria, cuando est4 plenamente
institucionalizada, trata de mantenerse en un estado de vigilan-
cia y de pureza doctrinal. Sus reuniones son préacticas, carentes
de emocién. Son ocasiones apara alabar a Dios decentemente y
sin excesos emocionales, y para hablar de su certeza tranquila
de que las promesas se cumplirdn. Los textos biblicos preferi-
dos en estos cfrculos son directamente escatolégicos o bien vi-
slones oscuras tomadas de libros proféticos que pueden interpre-
tarse como pronésticos aplicables al periodo actual. Ven a Dios
como un autécrata divino, como un lfder, un dictador cuya vo-
luntad indescifrable se impone al progreso del universo. Uno
encuentra en estas sectas escaso sentimiento de una relacién
directa con la divinidad. Por el contrario, sus miembros se con-
sideran instrumentos de Dios que esperan el momento decre-
tado, agentes de su obra y su voluntad. Los Testigos de Jeho-
vd, los cristadelfos y los Hombres de Ja Quinta Monarquia
(Inglaterra, siglo xvIr), son representantes tipicos de estas ideas.

Las sectas pietistas representan el tipo introversionista, cuya
respuesta al mundo no es la conversién de la poblacién ni la
espera de la destruccién del mundo, sino simplemente el retiro
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* del ‘miundo para disfrutar la seguridad obtenida por la santidad

personal. Este tipo es completamente indiferente a las reformas

etivos importantes para todo el grupo, o con-
siderarlas como revelaciones puramente individuales que podrian
ayudar a la intensificacién de Ia piedadgpersonal. Estos grupos
se interes?n més en la profundizacién que en la ampliacién de Ia

son “asambleas de los salvos” (el remanente de escogidos). La
comunidad apoyar4 al individuo ¥ lo mantendr4 en su seno, en
lugar de empujarlo a que busque su misién en el mundo exte-
rior. Estos grupos, cuando son cristianos, conceden gran peso
a los textos biblicos que exhortan al creyente a ser una ley en sf
mismo y a vivir apartado del mundo. Conciben una. divinidad
del tipo del espiritu santo, més bien que'en una forma m4s per-
sonalizada. La relacién real en este caso es menos que entre
pecador y salvador, es m4s bien aquella entre el vaso que se
desborda y el recipiente que recibe. Pueden verse ejemplos tfpi-
cos de esta categorfa de sectas en ciertos “movimientos de santi-
dad”, asf como en los movimientos pietistas europeos del si-
glo xvrir, i

Las sectas mani
sobre todo en un conocimiento particular.y distintivo. Se definen

los métodos adecuados para la consecucién de tales fines, A veces
sostienen que sélo puede lograrse tal cosa mediante el empleo
del conocimiento especial ensefiado por el movimiento. Ese es e]
tnico medio verdadero y valioso de adquisicién de salud, rique-
za, felicidad y prestigio social. Aunque reinterpretan las activida-
des “mundanas”, estas sectas ofrecen técnicas y modos verbales

consecucién de las metas culturales. En cbnsecuencia, estos movi-
mientos son a veces del tipo de los llamados “cultos”, que Marty 1

1 Véase Marty, 1960. Este autor sugiere quelos “cultos” se derrumban
en ausencia de un Ilfder carismitico, Pero este tipo de lider dista mucho
de ser un factor constante en los movimientos que Marty engloba bajo este
rubro. A menudo prosperan en un contexto completamente impersonal,
€omo ocurre en varias ramas del Pensamiento Nuevo y de los rosacruces.
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describe como orientados posiblemente hacia el mundo exterior.
Mediantf: la publicidad ofrecen facilidades para el aprendizaje
de.sus sistemas pero no provocan conversiones porque para ellos
lo importante es Ia adquisicién de actitudes espirituales m4s bien
que el ofrecimiento de actividades o relaciones especfficas. La vida
de grupo de estos movimientos se reduce a menudo a un minimo
absoluto, porque su gnosis es impersonal. Cualquiera puede acep-

no depeng!e de ninguna relacién o ningin proceso mistico. Cuan.
do se retinen los miembros de estos movimientos, la funcién
principal de la asamblea no parcce ser tanto la adoracién o la
devocién como Ia asignacién de prestigio y posicién social a los
éxitos alcanzados mediante el empleo de las ensefianzas espe-
ciales de la secta, Estos movimientos Son a menudo sincréticos,
aun dentro de Ia tradicién cristiana. Pero cemplean textos evan-
gélicos como aquellos en que Cristo afirmé que tenfa muchas

trina, de aplicacién universal, si se lo propone. Estas sectas se
Interesan poco por la escatologfa. Se intcresan por los resultados

chamiento de log disfrutes actuales. En los paises cristianos los
grupos repr§ser3tat1vos de este tipo son los cientificos cristia-
nos, los unitarios, los psiquianos, los cientdlogos y los rosa-

Los tipos que ahora deseo afiadir a esta clasificacién son los
que se encuentran en Ia tradicién cristiana pero que también
pueden observarse en otras partes,

Las sectas taumatiirgicas son movimientos que insisten en que
los hombres pueden experimentar el efecto extraordinario de lo
sobrenatural sobre sus vidas. Dentro del cristianismo sus repre-
sentantes principales son log 8Iupos espiritistas, cuya activi-
dad principal reside en la bisqueda de mensajes personales de
los espfritus para lograr curaciones, efectunr transformaciones
¥ realizar milagros. Estas sectas se definen a sf mismas en rela-
cién con la sociedad més amplia afirmando que la realidad y la
causacién normales pueden suspenderse en beneficio de gracias
especiale§ Y personales. Se resisten a aceptar el proceso fisico
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les sectas manipulacionistas en varios sentidos, pero su respuesta
al mundo es menos universalista y miés personal. Adem: 1o
pretenden una gnosis especial, sino que tienden m4s bien a liamar
a los espiritus y a otros poderes para que realicen oriculos y
milagros. Los fines que persiguen pueden definirse en términos
de compensacién de pérdidas personales m4s bien que de bus-
queda especifica de metas culturales. Aquf la actividad religiosa
no se aleja mucho de la magia. Cuando estos grupos se retinen
constituyen un auditorio en que la mayorfa espera beneficios
personales u observa cémo los obtienen otros. Cuando son cris-
tianos estos grupos hacen gran hincapié en los diversos sucesos
milagrosos de las escrituras. Los atrae sobre todo el Evangelio
segin San Marcos. Su actividad mé4s caracteristica es la “sesién”
o demostracién publica, Las relaciones que buscan tienden a re-
ferirse més a sus parientes desaparecidos que a Dios 0 a un sal-
vador, y su concepcién de un salvador raras veces es refinada.
Encontramos entre estos grupos a la Iglesia Espiritual Nacional
y la Iglesia Espiritista Progresista. ~

Las sectas reformistas parecen constituir un caso aparte. Pero
el enfoque analitico dindmico de los ‘movimientos religiosos re-
quiere una categoria correspondiente . a los grupos que, aunque
sectarios en mas de un sentido, han efectuado transformaciones
en su primera respuesta hacia el mundo exterior. Originalmente
revolucionaria, es posible que esta actitud se haya vuelto intro-
versionista m4s tarde. La historia de los cuéqueros es un ejem-
plo tfpico de esto. Revolucionarios al principio, se volvieron intro-
versionistas durante el siglo xvir y gradualmente han adoptado
una posicién reformista. Este tipo de secta, poserdor de un sen-
tido muy fuerte de identidad, estudia el mundo para incorporarse
a €l por sus buenas acciones. Se arroga el papel e la conciencia
social. La secta acepta también un lugar en el mundo sin perte-
necer al mundo ni mancharse por su impureza.- Se asocia con el
mundo pero se mantiene aparte de €l. Los textos favoritos de
estas sectas, aunque no se cifian estrictamente a ellos, son aque-
llos segiin los cuales la fe sin acciones es vana, y que apoyan la
concepcién de que la secta es en sf misma el fermento de la masa.
Su posicién doctrinal es moderada, reducida, por la orientacién
humanitaria y sus tendencias reformistas hacia el mundo exte-
rior. Los cristadelfos pueden transformarse en el futuro en esta
clase de secta, aunque su posicién doctrinal es mucho mis exten-
sa y no podrfa ser abandonada ficilmente. El interés de esta
categoria reside en la importancia que pareceria tener para el
estudio de las transformaciones de las sectas cuando la estruc-
tura persiste aunque se modifique la respuesta al mundo ex-
terior.

La secta utdpica es quiz4 el tipo mas complejo. Su respuesta
al mundo exterior consiste en parte; en un retiro de él, y en
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parte en el dc¢ico de modificarlo para mejorarlo. Es mas radical
que la sccta reformista, potencialmente menos violenta que la
secta revolucionaria y méas constructiva a nivel social que la sec-
ta conversionista. Mediante sus actividades trata de construir
el mundo sobre una base comunitaria. No trata sélo de establccer
colonias sino que propone también un programa para la reor-
ganizacién del mundo segin lineamientos comunitarios. Busca
asi una especie de reconstruccién social, pero de un tipo esen-
cialmente diferente del de grupos tales como los cuqueros. De
hecho propone medidas de reorganizacién social y no solo mejo-
ras y reformas dentro del marco de la sociedad existente. En el
caso de un movimiento cristiano, los textos biblicos favoritos
pueden ser los de las actas que narran el establccimiento de la
comunidad cristiana primitiva en Jerusalén. Pero es poco pro-
bable que Jas sectas de esta clase tengan una concepcion clara
de la divinidad. Pueden ser conversionistas hasta cierto punto,
pero los conversos que desean son de una clase distinta. A con-
secuencia de las exigencias formuladas a sus miembros, tienden
a mostrarse suspicaces ante los candidatos a la conversién, en
forma similar a las 6rdenes monésticas, Entre los grupos cristia-
nos (o méds o menos cristianos) de este tipo podriamgs mencio-
nar a los tolstoianos, la Comunidad de Nncida, los Briiderhof, y
quizd también algunas secciones de los socialistas cristianos.

En el caso de las sectas utbpicas parece necesario distinguir
entre las que consideran la fundacién de “colonias” como su
misién religiosa esencial, como el medio especifico para la obten-
cién de la gracia, y las que estiman que esto sélo representa uno
de los medios razonables. Por ejemplo, grupos tales como ciertos
menonitas, la Comunidad Amana y los tembladores, de practica
comunal, la han adoptado en respuesta a circunstancias particu-
lares, mas bien que como una parte de su visién original. Su
préctica de la vida comunal no constituye su respuesta al mundo
exterior, sino su defensa contra él. Esta fue c¢n particular la
forma adecuada en que se adaptaron a la sociedad colonial (nor-
teamericana) a la que habfan emigrado y que amenazaba con
dispersarlos y asimilarlos en pequefios grupos en la irreligién
de la situacién “fronteriza”. La practica de la vida comunal, a
veces auxiliada por la distincién lingiifstica, se convirtié para
estos grupos en un medio importante de proteccién de su modo-
de vida frente al de la sociedad m4s amplia; y en una sociedad
donde la tierra era barata y sélo necesitaba ser desmontada, la
segregacién vecinal mediante la vida en comtin se convirtié casi
en un medio natural de defensa. Por supuesto, pudo haber ocu-
rrido que la vida comunal asumiera una importancia muy grande
para un movimiento, y no debemos olvidar su importancia como
factor decisivo en la creacién de un tipo especffico de cambio
en los movimientos introversionistas. Gradualmente, a medida
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que la inspiracién original se vuelve menos activa —como ocurrié
con los tembladores y la Comunidad; Amana, grupos introversio-

nistas que en su origen pretendian tener dones espirituales espe-
ciales— la vida comunal puede convertirse en un fin en si misma,

Parece ser que las sectas cuando persisten, experimentan siem-
Pre un proceso de mutacién, algunas de las razones de esto ya han
sido estudiadas. Debido a que no pueden alejarse por completo
del mundo, las sectas son influidas por factores externos. Pero
es posible que las causas internas sean més importantes atn: la
respuesta de los fundadores hacia el mundo exterior resulta difi.
cil de sostener por las. generaciones subsecuentes. Estas pueden

El comunitarismo, adoptado al principio como proteccién, o la
ideologia y las practicas de la secta,:pueden transformarse as{
de una defensa en una respuesta. A su vez pueden convertirse en
objeto de nuevos mecanismos de defensa y racionalizacién, y la
legitimacién doctrinal o la espiritual pueden en consecuencia
tomar el lugar de algo que al principio era puramente circuns-
tancial. Asf uno puede observar las consecuencias internas y aun
las consecuencias ideoldgicas sistemdticas de lo que al principio
€ra una simple accién defensiva, y se produce una adaptacién ins-
titucional. La vida comunitaria por si sola no basta para descri-
bir como utépicas a las sectas que se adhieran a ella, asf como

sectarios entre los grupos revolucionarios. La decisién contraria
introduciria un criterio extraiio de organizacién en nuestra cla-
sificacién.? y reduciria su utilidad para el estudio de los procesos
de transformacién dentro de Jas sectas. .

Toda tipologfa de las sectas debe sefialar, y no ocultar, el hecho
de que las sectas sufren procesos de cambio. No es s6lo cuestién
del proceso de formacién de denominaciones, que es el cambio
tipico dentro de las sectas conversionistas (véase Wilson, 1959).

promiso con los valores originales y esto se aplica especialmente
a los movimientos de protesta. La secta manifiesta esta tenden-
Cia sobre todo en su respuesta al mundo. En efecto las estruc-

al cambio. Pero la actitud hacia el mundo exterior, que constitu-
ye el principal tema de debate entre la secta y la sociedad m4s
amplia, puede cambiar imperceptiblemente. Puede encontrarse
una ilustracién en extremo clara de este tipo de cambio en el

1
2 Clark (1937) presenta una clasificaciéngen que las sectas comunitarias
se consideran como una especie distinta.
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caso de la secta revolucionaria que, permancciendo en esencia una
secta, pucde cambiar gradualmente sy actitud hacia el mundo
exterior. Resulta difici] sostener un espirity revolucionario in-
tenso, sobre todo cuando depende de Ia expectativa de una sefial
sobrenatural, cuya fecha se pospone con frecuencia necesaria-
mente. La secta revolucionaria parece susceptible de dos clases
de desarrollo. En e] primer caso, la secta puede ligar su destino
tan estrechamente a |a idea de l1a revolucion activa qrne en reali-
dad representa una rebelién; en tal €aso parece imposible pre-
servar la posicién religiosa original en su forma primitiva, aun
en forma aproximada. El mahdismo sudanés, el Movimicnto de
la Regla de Marcha de las islas Salomén,3 15 rebelion de Taiping
(véase Wflllace, 1956), y quiz4 cl caso de los Hombres de la Quinta
Monarqu.la (Inglaterra, siglo xvir), parecen constituir ejemplos
de este tipo de transformacign, El cambio a fuerza militar tiende
a conducir a la supresién de Ia secta por las autoridades estata-
les o a convertirla €n un partido sccreto, de cxistencia precaria, y
por lo tanto m4s politico que religioso. La segunda mutacién po-
sible puede resultar mas dificil de describir. Resulta diffcil con-

nales. Pero si Ia secta se encuentra bien protegida y ticne una
buena probabilidad de conservar su reclutamiento interno, es
probable que su respuesta al mundo asuma aspectos nuevos a
pesar qe la persistencia de las declaraciones doctrinales, las inter-
pretaciones de las escrituras o del ritual. Parece ser que la secta
revolucionaria que persiste en estas circunstancias se torna mas
pasiva, més despegada, ¥ que luego se aproxima cn realidad a la
posicién de las sectag introversionistas. FJ cambio experimenta-
do entre los cudqueros pareceria ser de esta clase. Es o mismo
que estd ocurriendo ahora, hasta cierto punto, entre los crista-
delfos. Estos cambios No pasan siempre inadvertidos entre las
sectas y a menudo cencuentran oposicién en ellas, En realidad,
estos procesos producqn por sf mismos escisiones dentro de las
sectas revolucionarias més bien del mismo modn en que hemos

.3 Vacilarfamos en clasificar como secta a este movimiento. La presenta-
c:ér} de Worsley (1957, pp. 170 ss.) sugicre que a Pesar de sus aspectos mile-
narios este movimiento tenfa claros objetivos politicos desde su nacimiento
Allen (1951) parece sugerir que el movimiento tenfa una conciencia politica
mucho menos desarrollada al nacer.
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ciertos grupos antes cisméticos, pueden’ observarse tcnsiones en-
tre quien:. mantienen una concepcién introversionista del movi-
miento y quienes prefieren las ideas de la reforma social, sobre
todo entre los jévenes. Ademsis, algunos de estos tltimos han
sido expulsados por estas razones. Y al lado de esto puede obser-
varse la persistencia de las antiguas ideas revolucionarias. Los
cudqueros han experimentado otras mutaciones: la secta revolu-
cionaria se ha vuelto introversionista ¥ luego reformista social.
Esto se produjo no sélo porque los cudqueros se interesaran in-
dividualmente en las buenas acciones sino también por la accién
concertada del movimiento en su totalidad. Una caracter{stica
significativa de la posicién reformista debe observarse en el he-
cho de que no emplea este tipo de buenas acciones como instru-
mento de proselitismo. El trabajo reformista se convierte en Ia
raison d'étre de la secta, el punto central de su misién y de
la imagen que tiene de sf: una nueva respuesta ante el mundo.
Por supuesto, podemos estudiar mejor los cambios tipicos de
las sectas en términos de factores internos (desilusién en cuanto
a las esperanzas escatoldgicas, reclutamiento de una segunda ge-
neracién). Pero la influencia de la sociedad m4s amplia no debe
omitirse al estudiar el nacimiento y la transformacién de las
sectas. Es obvio que las sectas del tipo manipulador y el intro-
versionista s6lo pueden aparecer en ciertas etapas del desarro-
llo social y cultural. Una secta manipulacionista sélo puede surgir
cuando el pensamiento metaffsico haya penetrado en las tradi-
ciones religiosas y filoséficas de una sociedad. Las sectas de este
tipo tienden a prosperar entre los semi-intelectuales que tienen
algiin conocimiento del razonamiento cientifico o filoséfico, el
que imitan hasta cierto punto. Las sectas manipulacionistas son
universalistas, y esta es también una variable cultural sélo encon-
trada en etapas relativamente avanzadas del desarrollo cultural.
Estas sectas incluyen a personas més “educadas”; es poco pro-
bable que se originen en las clases obreras, Tienden a ofrecer
visiones de prestigio y poder, al igual que los medios para alcan-
zarlas. Atraen a grupos con alguna ambicién en este sentido. Los
medios especiales ofrecidos por las sectas para la consecucién de
estas metas se definen en términos de las técnicas verbales y las
teorias metafisicas. Emplean un lenguaje que atrae la confianza
y crea seguridad, y su preocupacién por la explicacién de sus
teorfas tiende a excluir toda otra actividad. El bienestar en este
mundo, percibido en términos de salud, riqueza, comodidad y po-
sicién social, constituye la sancién practica de la ensefianza de
estas sectas. La sociedad orientada hacia la realizacién ofrcce
Sus recompensas a través de procesos muy competitivos. En res-
puesta, estas sectas ofrecen métodos nuevos que permiten un
escape de las tensiones y la consecucién de metas culturales, so-
bre todo para quienes son sensibles a la posicién social y luchan

TIPOLOGIA DE LAS SECTAS 341

por alcanzarla. Las sectas de este tipo fueron particularmente
importantes durante los siglos x1x ¥ XX en las sociedades indus-
triales (véase Griswold, 1954; England, 1954; Wilson, 1961).

Por razones muy diferentes, la actitud introversionista tam-
bién tiende a manifestarse sélo en ciertas clases de circunstan-
cias sociales. El retiro de la sociedad mas amplia y el rechazo
de sus cnsefianzas y practicas religiosas dominantes s6lo son
posibles cuando las instituciones sociales han alcanzado cierto
grado de autonomia entre si, y en circunstancias en que la ex-
presién y las practicas religiosas han dejado de constituir una
actuacién publica necesaria. La idea de la vida privada debe es-
tablecerse antes de que pueda originarse una religién introver-
sionista, sobre todo en sus formas no comunitarias. En el mo-
nasticismo el retiro del mundo se practicé bajo los auspicios de
la ideologia social dominante y condujo a un estilo de vida sepa-
rado del mundo exterior, pero también podria decirse que se
realizaba en nombre de ese mundo. En el caso de la secta in-
troversionista, el retiro constituye una “retraccién’” més radical,
aunque no renuncie a todos los contactos sociales, sino en esen-
cia sélo al consenso religioso y moral usual y dominante. En
consecucncia, sélo puede originarse en una sociedad, ya parcial-
mente secularizada, o en una sociedad donde la conquista mili-
tar, por ejemplo, haya puesto en duda la religién tradicional y
permitido alguna diferenciacién. La participacién en las activi-
dades seculares puede continuar, pero si conduce a dificultades
en el campo de la practica religiosa, pueden presentarsc tenden-
cias comunitarias y segregacién, en circunstancias favorables.
Pero las sectas introversionistas no siempre han podido o desea-
do convertirse en comunitarias; su método de retiro trata de
establecer una privacia religiosa personal, no segregacién vecinal.
No consideran que este aislamiento sea puesto indefectiblemente
en peligro por las actividades seculares si éstas se consideran
“necesarias”. Por ejemplo, ciertos movimientos sagrados y algu-
nos darbystas estrictos admiten que sus miembros se cxpogan
a los asuntos del mundo, siempre que mantengan sus vidas pri-
vadas libres de la contaminacién de ese mundo. Mientras las
sectas conversionistas y las revolucionarias insisten en una doc-
trina de testimonio y en su expresién puiblica, las sectas intro-
versionistas niegan el valor de tal actividad y rechazan sus im-
plicaciones teéricas. El introversionismo parece haber constitui-
do una actitud posible de sostener cn la Europa decl siglo xvir,
pero es claro que el clima social es hoy menos favorable para
esta clase de actitud religiosa. La educacién obligatoria, las re-
glamentaciones sanitarias y sociales, el mayor control econémico
de la actividad individual por parte del Estado, la extensién de
los impuestos, el servicio militar obligatorio o el empleo de cier-
tos procedimientos aprobados por las naciones para obtener la
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N
s

‘exencién de aquél, son factores que relacionan més de cerca a
los-sectarios con la sociedad m4s amplia. El desarrollo de las
comunicaciones masivas y su empleo por los gobiernos, Ia exten-
sién de la divisién del trabajo, el desarrollo del reclutamiento
de mano de obra en gran escala y la desaparicién de la empresa
pequefia, hacen cada vez mé4s diffcil el aislamiento efectivo. La
dependencia difusa del individuo respecto de la sociedad hace
cada vez mis dificil su retiro, y la ampliacién de la experiencia
social del individuo, su acceso a una gran diversidad de activi-
dades culturales, sociales y recreativas, {probablemente reducen
la atraccién relativa de una vida de retito. La solidaridad orgé-
nica no conducen necesariamente a una’ mayor lealtad hacia la
sociedad y sus metas, pero hace mis dificil la consecucién 0 aun
la concepcién de una independencia ma4s completa. Por lo menos
durante algiin tiempo, estas circunstancias pueden producir en-
tre las sectas respuestas que propicien la persistencia de las sec-
tas ya “establecidas”, pero a la vez hagan menos probable el sur-
gimiento de sectas Nuevas, por lo menos del tipo introversio-
nista, y quiz4 también de tipo revolucionario.# .

Si dejamos ahora el mundo cristiano para pasar a lo que po-
drfamos llamar territorios misioneros, podremos ver de inme-
diato que las sectas manipulacionistas y las introversionistas no
tenderdn a desarrollarse alli5 Las sectas indfgenas, que abun-
dan en estas sociedades, son revolucionarias o taumaturgicas.
Estas dos clases de respuestas son primitivas y simples. La’ préc-

la desviacién religiosa se hace posible, la: taumaturgia se convier-
te en una parte casi inevitable de ella. Sin embargo, las sectas
de curanderos a menudo deben mucho a la tradicién taumatiir-
gica del propio cristianismo. Las sectas de esta clase nacen en
las sociedades primitivas como respuesta al cambio social y al
deterioro de la cultura tradicional. Uno de los aspectos de este
fenémeno es la introduccién de ideologias nuevas que se convier-
ten a su vez en una fuente de ideas y précticas religiosas acce-
sibles a los movimientos religiosos puramente nativos. Las sec-
tas “zionistas” de Sud4frica (véase Sundkler, 1948; Dougall,
1956; Hunter, 1936) ilustran este sincretismo de las practicas
taumatirgicas paganas y cristianas, al 'igual que las llamadas
sectas pocomanias de Jamaica (Simpson, 1956). Pero es muy

4 Véase en Wilson (1958) un examen de las circunstancias sociales favo-
rables para la supervivencia de las sectas, :

6 El Gnico ejemplo de una secta de un paf§ subdesarrollado (excluidas
las actitudes nativistas) que he podido clasificar como introversionista, en
la-medida de las pruebas a mi disposicién, es la de los “Apéstoles de Aiye-
toro”, en la costa nigeriana. Las pruebas aportadas por una publicacién
periédica son demasiado escasas para un argumento decisivo. Véasc Anon,
1951, pp. 387 ss.
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poco probable que surjan sectas manipulacionistas o intrqver;io-
nistas entre las poblaciones indigenas de estos dos territorios,
uno de los cuales est4 mis o menos libre de tribus y el otro
es una sociedad subdesarrollada no tribal. .

Con frecuencia encontramos el tipo revolucionario de movi-
mientos religiosos en estos territorjos misioneros, que han sido
llamados, o se han llamado a si mismos, “etiopes” (Cook, 1933;
Westermann, 1937; Roux, 1945; Sundkler, 1948; Shepperson,
1952; Schiésser, 1949; Thwaite, 1936). Los movimientos Ras Ta-
fari de Jamaica sc asemejan en sus rasgos principales. Insisten
de modo tipico, pero en grados variables, en Ia expectativa ad-
ventista o milenaria, y en la préxima inversién de papeles entre
los devotos y sus enemigos, y todos comparten la misma espera
del milenio (Simpson, 1955). En ciertos contextos cstos movi-
mientos se han identificado con un tipo de nacionalismo inci-
piente, o bien, cuando el término “nacionalismo” es anacrénico,
se toman por lo menos por movimientos semi-politicos. Sec pue-
de considerar a algunos de ellos en estos términos, pero en otros
casos las pruebas no apoyan tal denominacién. Muchos de ellos
se aproximan mds a las sectas revolucionarias que.no estin
completamente institucionalizadas. No conducen necésariamen-
te a la actividad revolucionaria, Pero esperan una transformacién
revolucionaria de su sociedad, o por lo menos de sus propias
circunstancias. En general creen que una intervencién sobrena-
tural a su favor originar4 Ia revolucién.

Los investigadores aceptan la consideracién de que el sectaris-
mo revolucionario es una respuesta a una situacién de tensién
cultural. Hay al parecer algunas razones para suponer que se
trata de una respuesta espontdnea de pueblos oprimidos o colo-
nizados que convierten su mundo deseado en su respuesta al
mundo real. Pero no podemos estar siempre scguros de que este
tipo de movimiento constituya una respuesta esponténea, y si que-
Temos trazar una imagen clara de las circunstancias y las condi-
ciones culturales a las que responden las sectas revolucionarias,
debemos separar los efectos del contacto cultural de los efectos
de la difusién cultural. Hasta un contacto cultural muy ligero
parece capaz de producir efectos reconocibles al nivel de la in-
terpretacién religiosa.® Pero Jas respucstas dc las sectas revolu-
cionarias como tales pueden ser provocadas v estimuladas por
la actividad misionera, hasta por una de clase m4s o menos orto-
doxa.? Dcbemos considerar también otro factor: el hecho de

8 Berndt v Firth consideran que los movimientos autéctonos surgen en
forma independiente de toda influencia extranjera tras un contacto muy
ligero, 0 aun como reaccién a los rumores provenientes de lugares donde
haya habido un contacto cultural muy superficial; véase Berndt, 1952, 1954, y
First, 1935, .

7 Koskinen (1953) aporta prucbas de los inicios de la actividad misio-
nera en Polinesia. Véase también Lane, 1927.
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-que las escrituras cristianas contengan un elemento revolucio-
nario muy claro, que constituye el nicleo doctrinal de las sectas
-revolucionarias de Europa y Américai. Estas sectas han reali-
zado a menudo un proselitismo activo:en los paises subdesarro-
llados y han diseminado su ensefianza ‘por todas partes. Paradé-
-jicamente, no son las unicas sectas que han comunicado las ideas
del regreso de Cristo y el milenio, ya que estas ensefianzas son
también, después de todo, una parte del mensaje de los multi-
ples grupos fundamentalistas que podemos llamar conversionis-
tas. Sin embargo, en el contexto de los territorios misioneros
puede ocurrir que las doctrinas relativamente menos importantes
en la situacién europea o la norteamericana sean precisamente
las que acepten con mayor facilidad los pueblos nativos.

Por ejemplo, varias sectas pentecostales, algunas de las cuales
se llaman a sf mismas movimientos :sagrados, y otros grupos
fundamentalistas, entre ellos los darbystas, han venido trabajan-
do en Jamaica desde 1919; los bautistas del Séptimo Dfa (Nia-
salandia), la Iglesia de los Hermanos (en Nigeria), el llamado
Grupo Eclesiastico Estdndar de la Bijblia Abierta (Africa Occi-
dental Francesa), y muchos otros grupos, trabajaban en el Africa
alrededor de 1955. Se informa que los adventistas del Séptimo
Dia tenfan cerca de dos mil misioneros en las tierras de misiones
por esas fechas, y las Asambleas Americanas de Dios tenian
cerca de setecientos cincuenta. Estos' dos grupos han hecho un
nimero considerable de conversos en diversas partes del Africa
y en otros territorios (véase Thiessey; 1955, pp. 411 y ss.; Pierce
Beaver, 1954; Price y Mayer, 1956; Price, 1957). Ya alrededor de
1930 la penetracién de los adventistds del Séptimo Dia en los
campos misioneros de grupos m4is ortodoxos provocé algunas
quejas (Burton, 1936; Keesing, 1941, pp. 225ss.). Los mormo-
nes y los Testigos de Jehov4 mantienen un niimero considerable
pero secreto de misioneros laicos en estos pafses, y los tiltimos
tratan de transformar a todos sus conversos en otros tantos
“proselitistas” de su forma particular de adventismo.

Las sectas nativas que manifiestan la influencia directa de las
misiones cristianas constituyen legiones. En cierto nimero de
casos sus lideres son individuos indfgenas irritados por la esca-
sez de oportunidades de prestigio y poder ofrecidas por las mi-
siones en que se educaron. Tal fue elicaso de Kimbangou (véase
Lerrigo, 1922; Schldsser, 1949; Comhaire, 1953, 1955; Balandier,
1955, y el de Simon-Pierre Mpadi Chilembwe, cuya carrera de-
bié mucho al radical y voluble Joseph Booth, un misionero fun-
damentalista de concepciones cambiantes, casos que son proto-
tipos de los lideres de un movimiento revolucionario nativo in-
fluidos por las misiones (Shepperson, 1954). Los kitawala, una
versién rodesiana del movimiento de los Testigos de Jehova,
prueban también la influencia directa del cristianismo revolucio-
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nario sobre las actitudes religiosas disidentes de los pucblos in-
digenas (Quick, 1940; Schlosser, 1949; Cunnison, 1951).8 Y no
faltan los ejemplos similares en Melanesia, Polinesia v China.®
Queda por determinar en cuales de sus aspectos constituyen
los movimientos revolucionarios nativos simplemente una res-
puesta a los contactos culturales sin tomar las jdeas escatoldgi-
cas y mesidnicas del cristianismo. El movimiento nativista, la
promesa del regreso de los ancestros y sus costumbres, parece
constituir una respuesta dc este tipo.’® Los cultos de la carga
parecen surgir también sin absorciones ideoldgicas. Estos dos
movimientos son de tipo revolucionario, pero es probable que
tengamos menos pruebas en el caso del regreso del Mesifas como
de un mito indfgena que da origen a la actividad religiosa, aunque
asf se ha sugerido en el caso del culto manscren de los biak de
Nueva Guinea.'! Si algunas sectas revolucionarias se originan
fuera de toda influencia cristiana, tendremos una prucba de Ja
amplia aplicacién de nuestras categorfas, las que ya no estaran
limitadas por las culturas. Para estudiar esta cuestién, y otros
problemas relacionados, debemos analizar las sectas indigenas
y asegurarnos de distinguir entre sus diversos elementos. Enton-
ces podrfamos conectar tales elementos con las condiciones de
contacto cultural y los niveles de desarrollo social. K&bben
(1960) ha iniciado un analisis de este tipo. Parece probable que
en las sociedades menos avanzadas sean limitadas las posibilida-
des de respuesta al mundo exterior, y que sélo dos de ellas (la
revolucionaria o la taumattirgica) constituyan posibilidades de
respuesta original en las sociedades predgrafas. Estas dos res-
puestas permiten considerables elementos de fantasia. Ambas
existfan claramente en la historia del cristianismo; aunque la
respuesta taumatirgica ha dado origen a menos organizacio-

8 Shc_ppcrson (1952) sugicre que estos movimientos se han diferenciado
}l\’as.tda cierto punto de los Testigos de Jehova de Europa y los Estados

nidos.

9 La revuelta “manseren” de Paptia, dirigida por Stephanus durante la
segunda Guerra Mundial, mostré signos claros de influencia cristiana, segin
Pos (1950, pp. 561 ss.). (Véase la nota 11.) Williams (1934) sugiere que la
ensciianza misionera mal entendida desempefié algin papel en el movimiento.

Para el caso de Polinesia véase Winks, 1953, Thompson, 1908, Brewster,
1922, pp. 141 ss. y 236 ss., y Cato, 1947.

Para ¢l caso de Asia véase Boardman, 1951, y Krader, 1936.

.10 Wallace (1956) ha Hlamado “movimientos de revitalizacién” a los mo-
vimientos nativistas de csta clase. Es posible que hayan aparccido en for-
ma espontinea como movimientos autéctonos en respuesta al contacto cul-
tural. La Danza Americana de los Espectros debe clasificarse en este gru-
Po, y quizd también el Taro de Ja Nueva Guinea Brit4nica.

11 Véase De Bruynm, 1951, Bodrogi, 1951, v Chinnery y Haddon, 1917.
Parece haber consenso en cuanto a que la creencia en el regreso del Man-
seren Koveri como un salvador precede a la actividad misionera cristiana.
Quiz4 sea respuesta a una conquista anterior. M4s tarde, el “culto” tomé
clc;mentos cn§tianos. Fletcher (1891) crefa que los indios tenfan sus propios
mitos mesidnicos acerca del regreso de un héroe cultural.
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nes sectarias como tales, ha existido dentro de la tradicién cris-
tiana en movimientos del culto de una' clase u otra, o como un
paganismo residual. Como posicién primitiva y como transfor-
macién de la posicién revolucionaria, la secta introversionista
parece manifestarse sélo en ciertas condiciones de desarrollo
social. Las condiciones favorables parala aparicién de las sectas
manipuladoras parecen ser aquellas en! que se ha roto el mono-
polio religioso, intclectual y educativo! de los funcionarios reli-
giosos tradicionales, y en circunstancia$ que hacen comun la in-
seguridad de la posicién y posible laimovilidad social, por lo
‘menos para algunos.

Las condiciones necesarias para la aparicién de los otros tres
tipos de respuesta al mundo parecen atin mis severamente limi-
tadas. Al parecer las sectas conversionistas se ligan al desarro-
llo del individualismo y esto constituye tal vez la condicin sine
qua non de su aparicién. La respuesta reformista parece ser
esencialmente derivada. Se puede considerar cn parte como
un proceso de secularizacién de las sectas, por lo menos como un
acomodo a las preocupaciones del mundo exterior. _Si pueden
formarse hasta cierto punto concepciones utépicas en las sectas
revolucionarias, la idea de la accién sdcial tendienté al estable-
cimiento de una sociedad nueva surge sélo en una etapa de des-
arrollo social en que podemos ver los valores culturales tradi-
cionales en la perspectiva de cierto relativismo realista, Parece
entonces que el nacimiento de este tipo de sectas se limita tam.
bién a ciertas circunstancias generales’ del desarrollo social. Al
parecer pocos de nuestros tipos pueden observarse entre las des-
viaciones religiosas que encontramos! en las sociedades pre-
dgrafas. Este hecho no debe impedir nuestros esfuerzos por
descubrir la importancia de estos tipos para el anélisis de los
movimientos religiosos dentro de las’ otras grandes religiones
mundiales, asf como en el desarrollo protestante del cristianismo,
de donde derivan primordialmente nuestros tipos.
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