Unidad 6

Los Fundamentos Religiosos del Ascetismo Laico

6.1 Del libre albedrio

6.2 Del imperecedero mandato de Dios
6.3 Del llamamiento poderoso

6.4 De la Providencia

6.5 Ascetismo cristiano



Capitulo IX

(DEL LIBRE ALBEDRIO)

Nuamero 3. Con la caida del hombre en el pec
tad se ha visto del todo incapacitada para engauazggéesgla‘;?;ugi
bien espiritual y la obtencién de la maxima felicidad, de suerte
que el hombre natural,’ alejado completamente del bien y sucum-
b}glo en el pecado, estd desprovisto de capacidad para la conv
sién y hasta para.prepararse a ella. o

Capitulo III
(DEL IMPERECEDERO MANDATO DE DIOS)

I:Iimtner;)l 3. Para. manifestar su omnipotencia, Dios, por su
Ea:z]i daa Oétefn a{)redialstlnadg (p:iede&stmated) a unos hombres para
y ha condenado (foreordained) a
eterna muerte. ) otros, para la

N}‘ximero 5.C Qulenes estan predestinados para la vida han sido
e_sdcogl o? en Cristo para la glqnq eterna por Dios, con anterio-
31 ta a la creacion, por su designio eterno e invariable, su man-

ato oculto y el poder de su voluntad, y eso por espontdneo amor
y gracia, y no debido a la antelacién de la fe o de las buenas
obras o de la perseverancia en una de las dos, o a otra coyun-
ltillllll-ziataacpgloga de que t}as criaturas le hubieran inducido, como
i6n o como motivo, antes bien todo es premi
! emi -
cia suprema. P 0 de su gra
, Namero 7. Plugo a Dios dejar en el olvido a los demds mor-
tales, en pos de los inescrutables designios de su voluntad, por la
mediacién de los cuales reparte o se reserva la gracia segtn le
glazca,t pgrs lhonor lde slu infinita soberania sobre sus criaturas
eceptudndolos a la vileza e ira por sus pe 4
ceptus cados
su justicia. P > en loor de

Capitulo X
(DEL LLAMAMIENTO PODEROSO)

Nimero 1. Dios se complace en llamar con el poder de su pa-
lqbra y su espiritu a todos aquellos a quienes ha destinado a la
\1.1‘da, y unicamente a éstos, en el tiempo a su conveniencia y
fl:lgdo por El. .., arrancidndoles su corazon de piedra y conce-
g:g?gé(ggzl :sn cg;‘alzén de carne, restableciéndoles su voluntad y
e cs, 1p0 qua:a (ét:l}l;ggrtlzr.n?x.a de su fuerza, a resolverse por
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Capitulo V

(DE LA PROVIDENCIA)

Nimero 6. Por lo que se refiere al hombre malo e impio, a
quien Dios, por cuanto es juez justo, ha ofuscado y empederni-
do por pecados anteriores, no sélo lo priva de su gracia, que por
ella pudo haber sido iluminada su inteligencia y asequible su
corazén, sino que en ocasiones le despoja también de los dones
recibidos y lo sitda en conexién con materias que, por corrupto,
se convierten en riesgo de pecado, y lo entrega a sus propios
placeres, a las tentaciones mundanas y al dominio de Satanis;
de ahi se deriva su propio endurecimiento y que Dios se valga
de los mismos medios para templar a otros. (10)

“Yo podré descender al infierno; pero un Dios semejante no
tendrad jamés mi respeto”: asi enjuiciaba Milton (11) a esta doc-
trina. Sin embargo, nuestro interés no radica en la manifestacién
de un juicio enjundioso, antes bien en la situacién histérica del
propio dogma. Examinemos, primero, cémo tomé forma la doc-
trina y de qué modo fue siendo absorbida por especificos com-
plejos ideolégicos, dentro de la teologia calvinista. Necesaria-
mente, siguié dos direcciones. En todo espiritu que irradia gran-
deza, de vehemente religiosidad activa (como los que destacan
tanto en el cristianismo, desde San Agustin), se manifiesta el
sentimiento religioso de la redencién, enlazado a la certeza de
que exclusivamente por la intervencién de un poder objetivo,
debemos agradecer todo, sin que intervenga ningin propio mé-
rito; es decir: aquel que, siendo pecador, pud> vencer el pecado,
percibird en si la sensacién de que le invade una benigna seguri-
dad, y se sentird convencido de que tan sorprendente regalo de
la gracia no puede deberse en parte, siquiera, al propio esfuer-
zo ni parcial o completo, tampoco, unido a hechos reales o cua-
lidades privativas del creer o querer. En el punto de Lutero, en
plena singularidad religiosa, pudo escribir su obra Libertad del
hombre cristiano, para él los “designios inescrutables” de Dios
constituian el manantial tnico y mas paradéjico de la conserva-
cién de la gracia. (12) Es verdad que siempre estuvo apegado
a este dogma, sin embargo, con el tiempo su politica eclesidstica
tomé una direccion “realista”, llevada por impulsos paulatinos,
y asi le fue postergando hasta dejarlo poco a poco en planos in-
feriores. Tan “arriesgada y tenebrosa” doctrina fue rechazada,
enérgicamente, por Melanchthon en la confesién de Augsburgo.
Los eclesiasticos de la Iglesia luterana consideraban el dogma co-
mo axiomatico que podia perderse la gracia (amissibilis), reco-
bréandosela mediante la humildad, la contriciéon y la fe en la
palabra’ de Dios y los sacramentos. En Calvino (13) acontece,
precisamente, a la inversa, pues el convencimiento de que el dog-
ma era esencial fue adquiriendo siempre mds fuerza, y de ello
hizo gala en las controversias dogmaticas con sus adversarios.
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Ademds, lo vemos colmadamente elaborado en la tercera edicién
de su Institutio. Aun después de la muerte de Calving, todas las
grandes contiendas por la cultura giraban en torno d’el dogma
hasta que en los sinodos de Dordrecht y Westminster se produ‘o,
la tentativa de acabar con ellas. Opuestamente a Lutero CaJl-
vino no “vive” el decretum horribile, antes bien sélo lo “imagi-
na”. Esta es’lg razén de que su importancia se acrecienta abla
par que la légica consecuencia se acenta hacia su interés reli-
gioso, directamente a Dios, mas de ninguna manera en direccién
a los hombres, (14) pues Dios no es para éstos, sino que ellos
son para Dios y por El, y no hay nada que suceda (de ahi el hecho
incontestable para Calvino de que tnicamente un reducido ni-
mero de hombres esti destinado a salvarse) si no es con el ca-
rdcter exclusivo parz el fin de que Dios se henre en su propia
Majestad, de lo contrario no tendria sentido. Por eso resulta
opuesto a la razén aplicar la medida de la justicia terrenal a sus
decretos soberanos y constituye un agravio a Su Majestad, (15)
puesto que Dios es libre, esto es, no estd sujeto a ley alguna, y
s6lo es factible la comprensién de sus designios y hasta el ’co-
nocimiento de ellos, cuando se hubo complacido en manifestér-
noslo. Unicamente existe en nosotros la posibilidad de atener-
nos a estas fracciones de la verdad perdurable; todo lo demis
—en torno a nuestro propio destino— se encuentra en una nebu-
losa, y cualquier intento de esclarecer el enigma es imprudente
ademds de imposible. Si un hombre considerara inmerecida la
condena y se quejase de su condicién, procederia como si un ani-
mal se lamentase de no haber nacido hombre. Un abismo ines-
crutable separa de Dios a todas las criaturas,y ante El todas
las criaturas merecemos la muerte eterna, sélo que sea a la in-
versa por su propia voluntad, movido por el tnico propésito de
glorificar a su propia majestad. Unicamente nos es dado saber
que una parte de la humanidad se salvard, en tanto que la otra
se condenard. Conjeturar acerca de que asi como el merecimien-
to o la culpabilidad de los hombres contribuyen en este destino,
representaria lo mismo que conceptuar la posibilidad de que los
decretos eternos e ilimitadamente libres de Dios fueran suscep-
tibles de pasar por cualquier modificacion obra del hombre, v
eso es inconcebitle. Del “Padre celestial” de quien nes habla ¢l
Nuevo Testamento, tan ficil de penetrar en la mente humana,
que se regocija con el retorno del pecador, asi como siente ale-
gria cuando la mujer recobra las monedas perdidas, ahora apa-
rece un ser superior e indescifrable para toda comprensién huma-
na, el cual desde la eternidad sefiala para cada uno su destino,
conforme los designios enteramente insondables, y dispone
todos los pormenores, hasta el mds minimo, en el univer-
so. (16) Y siendo inmutables los designics de Dios, la divina gra-
cia es igualmente inadmisible para quien le ha sido donada,’ co-
mo para quien le ha sido negada le resulta inalcanzable.

Debido a tan cruel apasionamiento perturbador, esta doctri-
na habia de redundar, en el espiritu de los hombres de la época,
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que la vivieron con todas sus profundas consecuencias, . fin sen-
timiento de sorprendente solicitud. (17) Para los hombres de la
Reforma, la dicha eterna era el pensamiento més determinante.
El hombre se sentia irremediablemente obligado a seguir él solo
]a senda hacia un destino ignorado, dispuesto desde la eternidad.

- No habia quien pudiera ayudarle, ni tan solo el predicador, pues-

to que unicamente el elegido estaba capacitado para entender
espiritualmente la palabra de Dios; tampoco podia hallar ayuda
en los sacramentos, ya que, ciertamente, son los medios ordena-
dos por Dios para acrecentar su propia gloria, debiendo ser rea-
lizados rigurosamente, mas no para alcanzar la gracia, antes bien
(de manera subjetiva) son simples externa subsidis de la fe. La
Iglesia tampoco podia asistirle, pues, si bien se proclama el
principio extra ecclesia nulla salus (que implica el sentido de que
a quien quiera que se aparte de la Iglesia verdadera ya no le es
dado integrar el circulo de los elegidos por Dios), (18) los exco-
mulgados también son parte integrante de la Iglesia, en lo exter-
no, sometidos a su disciplina, no precisamente para obtener, asi,
la dicha eterna, imposible de alcanzar, sino porque tampoco ellos
estan excluidos de cumplir con los mandatos ad gloriam Dei.
Finalmente, tampoco de Dios podia esperar aquella ayuda, pues
también Cristo tinicamente murié por los elegidos, (19) destina-
dos por Dios desde la eternidad para ofrecerles el sacrificio de
su vida. Tan absoluto abandono (no concebido por el luteranis-
mo hasta extremas consecuencias), que le impide pensar en una
posible salvacién eclesidstico sacramental, constituia el factor
contundente ante el catolicismo, en el que, justamente, hallaron
el fin de las fases del “desencantamiento” del mundo, (20) inicia-
do con las antiguas profecias judias y que, apoyidndose en el
concepto cientifico heleno, refuté los medios quiméricos para la
salvacién, ‘tildandolos de supersticiosos, en extremo desmedidos.
El verdadero puritanismo refutaba, inclusive, cualquier vestigio
de rito religioso en la sepultura de los suyos, haciéndolo silencio-
samente, con el fin de no dar la apariencia, siquiera, de supers-
tition, ni de indole mégico-sacramental que supusiera un acto
para la salvacién. (21) Para aquel a quien Dios habia negado la
gracia, no existia medio mégico alguno ni de otra indole que pu-
diera otorgirsela. Adem4s, si tomamos en cuenta que el mundo
de lo creado se encuentra infinitamente lejos de Dios, y que se-
paradamente nada tiene valor, se comprobard que la solicitud
interior del hombre revela, por un lado, la posicién negativa del
puritanismo con respecto a los factores susceptibles, propensos
a la ternura y a la afliccién y sentimentales de la cultura y de la
religién en su cardcter de subjetivo (que de nada sirven para la
salvacién, y si propician sentimientos ilusorios de afliccién, divi-
nizando una supersticién terrenal), asi como su absoluto aisla-
miento del progreso material. (22) Visto por el otro lado, en esta
soledad esti enraizado el individualismo desengafiado, que todo
lo juzga en el aspecto mds desfavorable, (23) que no deja influir
en el “cardcter popular” y en las instituciones de aquellos pue-
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blos de antecedentes puritanos (en riguroso contraste a la ima-

en en todo diferente que la “ilustraci6n” estim6 en el hom-
bre). (24) Situandonos en aquella etapa de referencia vemos el
gran ascendiente de la doctrina de la predestinacién en el mas
infimo pormenor del comportamiento y la manera de concebir la
vida, asi se trate de un Ambito en el que el dogma ya no regia
pues el hombre tenia puesta, exclusivamente, su confianza en
Dios. Tratemos, pues, de examinar el hecho. En la literatura in-
glesa, por ejemplo, particularmente puritana, se encuentra rei-
terativamente expuesta la sensacional observacién de que en la
ayuda y sinceridad de los hombres no se puede confiar demasia-
do. (25) Baxter, a pesar de su blandura, aconseja claramente no
fiarse de nadie y abstenerse de participar algo a nadie, que pue-
da a uno ponerle en evidencia: solamente Dios debe ser el
confidente del hombre. (26) Asimismo, contrariamente al lute-
ranismo, fue suprimida la confesién en privado, de la que el pro-

:0 Calvino recelaba un tanto en razén a que la interpretacion
del sacramento pudiera resultar falsa, con lo cual se demuestra
]a gran trascendencia, en relacién a la par, con la concreta forma
de concebir la vida. Consecuentemente, por una parte, dejaba al
“descubierto el proceder de esta clase de religiosidad, y, por otra
evidenciaba el cambio psicolégico de su aspecto ético. De esta
suerte, el sentimiento de culpa no hallé el medio para una asi-
dua ‘“reaccion”. (27) En un término medio, la moralidad del
hombre se vio por todo ello influenciada, tema en el que hare-
mos hincapié mas adelante. Sin embargo, queremos dejar senta-
do, de inmediato, la consecuencia inferida en el estado absoluto
del hombre con_respecto a su religiosidad. El calvinista, con su
propia idea de .Dios, realizaba el comercio aislado profundamen-
te de su yo intimo, pese a que para su salvacién le era necesario
ser integrante de la verdadera Iglesia. (28) Si alguien quie-
re percatarse de los determinados efectos (29) en aquel carac-
teristico medio, deberé adentrarse en las paginas de la obra méas
leida de la literatura puritana: Pilgrim’s progress, cuyo autor,
Bunyan, (30) relata el proceder de Christians, cuando al advertir
que se halla en la “ciudad de la corrupcién”, a un tiempo de oir
el llamamiento de Dios ordenandole que de inmediato emprenda
la ruta hacia la ciudad celestial, se rehisa a dejarse acompafiar
de su mujer ¥y de los hijos y, llevando las manos a sus oidos
para con Sus palmas taparselos, atraviesa los campos vociferan-
do: life eternal life! Nunca con més delicadeza seria capaz de
traslucir el candoroso deleite que el caldero experimenta en su
prisién al poetizar ante la ovacién de un mundo creyente; asi-
mismo, el estado animico del creyente por excelencia puritano,
abstraido en su privativa preocupacién, con el pensamiento pues-
to en su propia salvacion, este estado psiquico que se exteriori-
za en las conversaciones plenas de un fervor (un tanto evocativas
del Gerechter Kammacher, de Gottfried Keller) que le servia
de alimento en peregrinaje emprendido con otros hombres a los
cuales les guia un mismo anhelo. Y sélo una vez, cuando se con-
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sidera en lugar seguro, piensa que si tuviera a los suyo. Into a
61 habia de ser hermoso. Es un sentimiento de temor ante la
idea de la muerte y del mas alld, semejante al que invade el 4ni-
mo de Alfonso de Ligorio, analizado por Dollinger y experimen-
tado ahora por todos hasta lo mas hondo, alejados hasta el maéxi-
mo de un espiritu de soberbia terrenal, como de la que hizo gala
Maquiavelo en su apologia de aquellos individuos florentinos para
quienes —en la controversia con el Papa y la excomuniéon— “e

amor a la ciudad natal estaba por encima del temor por la sal-
vacién de su alma’ y a una distancia ain mayor de cualquiera
de los sentimientos como los que Ricardo Wagner ostenta en la
voz de Sigmundo delante del fatal encuentro: “Qaluda a Wotan;
saluda a Walhalla. .. mas no me habléis de los rigidos goces del
Walhalla”. Claro esta que, entre Alfonso de Ligorio y Bunyan, las
consecuencias de_tal afliccién son fundamentalmente diferentes:
el mismo afligimiento que impulsa al primero a degradarse has-
ta lo increible incita al otro a batallar con la vida de modo con-
tinuo e infatigable. Y esta disparidad ¢en dénde radica? Por
de pronto salta a la vista la posibilidad enigmética de relacionar
el intento de venir en ayuda del hombre a fin de que se eman-
cipe de los lazos que lo tienen atado al mundo, tendencia propia
del calvinista debido a la categdrica superioridad que le da su
teoria en el orden social. (31) Aun cuando nos parezca sorpren-
dente, es el resultado del sello por el cual se distingue al cristiano
con el “amor al préjimo”’, apremiado por la conviccién cal-
vinista a una soledad espiritual. Hasta aqui, la primera inten-
ci6n. (32) Ciertamente, la misi6én del mundo es honrar a Dios,
la existencia del cristiano elegido sélo es valida por cuanto acre-
ciente la gloria de Dios en el mundo, cumpliendo con sus man-
datos en la parte que le atafie. Cierto que Dios quiere que cada
cristiano ' haga obra social, pues, naturalmente, quiere un aco-
modo de la vida social en su estructura a sus mandatos para
cuyo fin debe organizarse de modo adecuado. La labor social (33)
del calvinista en el mundo s6lo se realiza in majorem Dei gloriam.
En la ética profesional ocurre precisamente igual, puesto que
sirve al conjunto global de los hombres a su paso por el mundo.
Lamentablemente, la tarea profesional identificada en el ‘“amor
al préjimo” la vimos derivar en Lutero. Sin embargo, si_en él
eran conjeturas y mera disposicién mental, en los calvinistas
viene a ser un peculiar factor de su sistema ético. Siendo que el
“amor al préjimo” {nicamente puede existir para glorificar a
Dios (34) y no asi a las criaturas, (35) la preliminar demostra-
ci6n es la observacion de las labores profesionales sefialadas im-
perativamente por la lex naturae, con un determinado sello gb-
jetivo y solidario: en calidad de provecho para la estructuracion
l6gica del universo en que nos movemos, ya que tanto la es-
tructura como la organizacién (con finalidad tan portentosa) de
este universo el cual, conforme la revelacion biblica y el discer-
nimiento innato del hombre parece encauzada al servicio de la
«ytilidad” de los humanos, autoriza a considerar esta tarea al
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se o del provecho colectivo soci i
rificacién de Dios y, en cqnsecuencgl,’ é):nnll: cirt?eprlilcllzoﬁord%llaTgw
to el puritano como el judio realizan facilmente por igual u
bien por distintas razones, la supresién total de toda o ti N
con respecto a la teodicea y acerca del “sentido” del mu <(:iues P
la existencia, que a otros tiene en tanto desasosiego St
mente, toda la uncion antimistica de la cristiandad ger’x ':’ Srorta:
ria, comparte esta misma actitud. Dejando a un lado es‘fl: oot
ritu ahorrativo de energias, el calvinismo ofrece un nuev matiy.
la ignorancia del dualismo entre el “individuo” vy ] 0‘221?' tlz’:’
(conforme 9l.sent1do. que Soren Kierkegaard le cong:adea) o
que el calvinismo de;a que las cuestiones religiosas las Iﬁeg%se i
hombre a sola§ consigo mismo. Tal punto de vista relativ lle °l
qlonahsmo pOllt.lCO. y econémico del calvinismo no es a0 Tana
g::ﬂl% eg us:sfxl)ll:;mp(lios y hsignif(;cado por el momento sinpexilabaarg?).
: uere, de ahi radica i : ili.
tarista de la ética en el calvinismo e}l, (Iir;a?:srl ggll)egtegs igléo -
ficativos del concepto profesional de su doctrina. (36) Psé s1g'1:1 .-
senos insistir aun, sin embargo, en la ética de la i)redestinl;n'l’a-
Juzgamos que la cuestién bésica por despejar es c6 ests
doctrina (37) pudo ser tolerada en una etapa en la qu or o
cima de, todos los intereses de la vida en este mund(fl eer pcl)r fini
mas glla, con todos sus enigmas, lo que preocupaba’ CO?I ?l' ;
tada intensidad. (38) No. habia creyente que dejara de plante;r;n-
2?1!331 srgglir)x;azl ;ggm(‘e)dlablergente: ¢Soy parte integrante en se?
0s? y, (c6mo sabré que i i
dad de que lo soy? Tales problemiticas c%nfirgiafl:tinlas: egugl ,
p}ano toda obsesién mundanal. (39) Para consigo, Calvino mf;run .
tia preocupac,:’lén alguna por tal disyuntiva: él se considers el?-
instrumento” de Dios y le asistia la certeza de que la raal i
estaba en posesién suya. Por ende, la urgencia de una resg uml
ta a de qué modo podré el hombre tener la seguridad de ug fes-
elegido para la vida eterna, la_confiere en esta forma sirf1 hallue
gitgexlﬁtzs daeﬁeﬁtiavcil:: geberilos dlarnos por contentos con el con?)f
) 0 decreto y la imperecedera esperan
en Cristo, lo cual ha de lograrse con la 3 Pem ot
encima de ?odo, desech.a la suposicién 5: ;ix;edagelg:oiego, %Of
hombre pudiera descubrir el destino de aquel que lo ejec etr ; le
tentativa de descifrar de tal suerte los designios de Dii)s llllal; ia
de ser en vano. En esta vida de los condenados, ningun “apa.
riencia distingue a }os.elegidos, (40) y en unos y c’>trosgu afapa}-
bles experiencias idénticas (como ludibria spiritus sanct?;me oy
tuandg, Unicamente, la confianza creyente finaliter imper xcgp-
ra. Asi, pues, los elegidos son como la Iglesia indivisiblepdeeg' .
Claro estd, que con los epigonos (asi, Beza) Yy, en especial, ¢ lOIS‘
compacta masa de la generalidad de los hombres. Para’ llOrl 1
problema de la certitudo salutis, la potencia cognc;scitival ?i ?’ e
tado de gracia, debia tener un valor esencial, (41) y asi Zn ‘te ; s
los lugares en los que la doctrina de la predestinacién est b0 on
vigor, ocurria lo mismo, por la mayor parte; de todos los gn?ng
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se apoderaba la idea atormentadora de la duda acerca  "si exis-
ten indicios probatorios de una personal integracién en el grupo
de los electi. Este problema no fue tinicamente el eje del desarro-
Jlo pietista, que nacié en el seno de la Iglesia anglicana, sino que
Jlegé a tener, en alguna ocasién, algo asi como un significado

constitutivo. Pero eso no es todo: cuando se nos presente la

oportunidad de examinar el insélito alcance politico y social de

la doctrina y la practica de la comunién, después de haberse

producido su reforma, aquilataremos la importancia que tuvo,

en el curso de todo el siglo XVII, la duda de que el propio

individuo llegara a comprobar su estado de gracia, es decir, po-

niendo el caso como ejemplo, de su posibilidad de tener acceso

a la comuni6én, impartida en pleno culto, el acto més decisivo
para la posicién social de sus participantes.

Estando expuesto el problema acerca del propio estado de

gracia, no era facil en absoluto avenirse (42) con el criterio de
Calvino, siempre reconocido, en principio siquiera, por la doc-
trina ortodoxa: recurrir a la propia aseveracién de la fe perdu-
rable alcanzada en el individuo por la gracia. (43) Naturalmente,
no podia lograrlo la cura de almas, que de continuo debia en-
frentarse con los suplicios que la doctrina producia en ellas, de-
biendo servirse de varios expedientes para allanar las dificulta-
des. (44) Cuando la interpretacién de la doctrina no contenia
demasiada libertad o bien no se la mitigaba con palabras que
pudieran significar el abandono de la misma, (45) nos encontra-
mos con dos diferentes consejos propios de la cura de almas:
primeramente, el deber de considerarse elegido es un mandato,
asi como el de rechazar toda duda, atribuida al diablo, (46) acer-
ca de ello, ya que la propia seguridad limitada demuestra una
insuficiencia de fe y, en consecuencia, una accién insuficiente de
la gracia. ,El consejo del Apéstol en el sentido de “afianzarse”
en la profesién que uno ejerce se le conceptia ahora como un
compromiso para alcanzar en la lucha cotidiana la certeza ob-
jetiva de la propia salvacién y una prueba. En vez de aquel pe-
cador humilde, sumiso, que ha recibido la gracia acordada por
Lutero, si con su arrepentimiento confia en Dios podia ser san-
tificado, ahora se modelan “santos” con personalidad propia, (47)
como los que saltan a la vista personificados en determinados
hombres de negocios del capitalismo en su época y, ain actual-
mente como especimenes diseminados. En segundo término, co-
mo el mejor modo de lograr la pretendida seguridad de la gracia
en cada quien, se procedié a la persuasién de tenerse que valer
del trabajo profesional permanente, uUnica medida eficiente (48)
para apartar de si la duda religiosa y conseguir el indubitable
estado de gracia propio.

El argumento en que se apoya la posibilidad de estimar asi
el trabajo profesioral, en calidad de medio apropiado para con-
trarrestar la afliccién religiosa, se basa en ciertas armas propias
del sentimiento religioso promovido por las iglesias reformadas
entre cuyas manifestaciones sobresale con toda claridad (abier-
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tan....ce _contraria al luteranismo) la doctrina relativa a la fe -

justificadora. Scheneckenbiirger, (49 i
confgrencia}s,.qnalizé estas dgsiéualéasg ign eg;gignt(«le l‘Clcil0 de
precisa objetividad, que, lejos de hallar algtn impedin?elx‘lciasl o
complacemos en seguir su exposicién del tema, segi remos
de inmediato. > SeBUN veremos
En la practica de los conocimi i i

luterana (especialmente mientras ﬁntgssgggr:;lsel?ﬁu? pledad
el transcurso del siglo XVII) destaca como la maés sulboll']alr Ta
unio mystica con Dios. (50) Conforme el significado del vlmeb{al
(.lgnorado.por la Iglesia reformada), es un sentimiento OC? :
cial de Dios: el sentimiento de una penetracién real "o 3n-
dera en el alma creyente, con analogia de cualidades a )l,osverf .
tos de la contemplaciéon en los misticos alemanes que see(f .
tingue por su calidad de pasivo, encaminado exclusivament M
saciar el vehemente ’deseo de permanecer en Dios; en s Cd
simple afecto que sélo se siente en el alma. Sin emba N
religiosidad con cariz mistico, ademds de ser totalm rgto, ufl} n
a un sentido singularmente realista de la realidad d:n . atm
alrgdedor (lo cual puede comprobarse en la historia de Ill; efs_ Ir0
sofia), puede ser su mds seguro sostenimiento, por su falta ab1 o
luta d.e.a.lflmdad con las doctrinas dialécticas. Ademds, e _sg-
!a posxblhdad de que la mistica colabore, aun cuando de miie
indirecto, a la racionalizacién del comportamiento practico nIl’0 0
como quiera que sea, la relacién con el mundo dispuesta po ell‘O
mistica, no ’mcluy_e una estimacion efectiva del dinamismop 1rt y
rior. De ahi la existencia en el luteranismo del nexo de la Sinio
mystica con un sentimiento profundo de indignidad por elumo
cado original que habia de ser provechoso para que el cre epf .
luterano ejercitase con esmero la poenitentia quotidiana Ypara
proteger la inocencia y la humildad imprescindibles para el pzl;a
dén de los pecados. Por el contrario, la especifica reli iOSi% d
reformada se declar6 en los comienzos abiertamente o uegsta s
sea frente a la pascaliana enemiga del mundo o haciape ta al$l
giosidad meramente sentimental e interna del luterani: n re]éi
calvinista no daba como aceptable una real penetracién rgg.
turaleza divina en el alma, por la tinica trascendencia de Dr}a-
sqbre lo creado: fmz;um non est capax infiniti. La comunidad 1((l)s
Dios con sus preferidos tnicamente podia establecerse y ad :
tirse cuando El “actuaba” (operatur) en sus almas, y leo Veé.
quirian pleno conocimiento de este fenémeno en tanto 5 ‘s
accién se derivaba de la fe ejercida en ellos por la graciaqd'e'su
y, @ su vez, esa fe adquiria legitimidad como ejercida por 1]\51'na
del.)xgio.a la nai:ur_aleza de aquella accién. Es asi como pe t l((i)s
rel}gxosniad prictica, podemos distinguir las dos mar;er:s eon
objeto de que cada quien pueda sentirse seguro de hallarsecgn
?ftado de gracia: (51) considerdndose como ‘‘recipiente” o comn
}nstrumento’ del poder de Dios. Con respecto a la primera l0
v1fia. del hombre se inclinard hacia el ejercicio del sentimi ¢ ta
mistico; en cuanto a la segunda, estari propensa al proézge(l)'
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ascético. Lutero se encuentra casi en el primer casc entras
ue el calvinismo estd integrado en el segundo. El reformado tam-
bién pretendia alcanzar la eterna bienaventuranza sola fide.
Ahora bien, como sea que, de acuerdo con Calvino, todos los sen-
timientos y estados animicos, aun cuando aparenten ser hasta
sublimes, suelen resultar ilusorios, (52) es necesario que la fe
se verifique en la objetividad de sus efectos, a fin de que pueda
ser fundamento infalible a la certitudo salutis, esto es: debe ser
una fides efficax, (53) y el llamamiento a la salvacién un effectual
calling (segin se dice en la Savoy declaration). Si se plantea la
cuestion de cudles habran de ser los hechos del reformado que
patenticen si la fe no estd torcida, la respuesta es: el compor-
tamiento del cristiano que sea de provecho para acrecentar la
gloria de Dios; y ;qué clase de comportamiento serd éste? O se
encuentra manifestado en la Biblia, o se deduce de manera indi-
recta del orden de los fines de la naturaleza creada por Dios
(lex naturae). (54) Particularmente, el estado de gracia llega a
ser controlable estableciendo una confrontacién del estado de la
propia alma, con el que, conforme a la Biblia, era patrimonio
de los elegidos es decir, los patriarcas. (55) Unicamente el ele-
gido es poseedor de la fe efficax. (56) Sélo él es competente —mer-
ced a la regeneratio y a la consecuente santificatio de su vida
entera— para acrecentar la gloria de Dios por el hibito de rea-
lizar obras buenas, no sélo en apariencia, sino auténticas. Y al
venir en conocimiento que su transformacién —en lo esencial,
por lo menos, y en su asidua intencién (propositum obeedien-
tizge) se debe al poder que habita en él (57) para engrandecer
la gloria de Dios —de suerte que no es tnicamente querido, sino
actuado por el propio Dios—, (58) entonces puede considerarse
que obtiene el bien supremo, anhelo maximo de la religiosidad:
la garantia de la gracia. (59) Y esta posibilidad de lograrla se
halla confirmada en la segunda epistola a los Corintios, 13, 5. (60)
En consecuencia, las buenas obras no son absolutamente ade-
cuadas si se las conceptiia como recursos para alcanzar la bien-
aventuranza (ya que el elegido es también naturaleza humana y
toda su accién se halla infinitamente lejos de los mandatos di-
vinos), pero, esto si, en su calidad de signos de la eleccién son
absolutamente necesarias, (61) por cuanto constituyen un fac-

tor técnico que, aun cuando no patentiza la bienaventuranza, es
favorable para desasirse de la contrita ansiedad por alcanzarla.
Entendido asi, las buenas obras son consideradas en el momento
como “indispensables para la bienaventuranza”, (62) o bien como
requisito de la possesio salutis (63) y, al respecto, la experien-
cia nos ha demostrado que a quien se ayuda Dios le ayuda. (64)
En consecuencia —como ya quedd expuesto en su oportunidad—,
el calvinista elabora para si (65) su propia salvacién, mejor dicho, la,
seguridad de ella. Ahora bien, esto no implica (como en el cato-
licismo) el hecho constante de acumular buenas obras aisladas;
conviene mas pronto el propio control metédico ante la alterna-
tiva que se presenta a diario de ;elegido o condenado? Y, ahora,
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nos .Acontramos situados en T
rian}]BOS lleggcll' en nuestra expolslir::igl?.l‘aje interesante, al que que-
s sabido que esta postu i .
en las iglesias y sectas relf)orm;gz’aS,Slﬁ;n psrizo nll.g‘szorlacu??lda (66)
ﬁblert.a‘mente por los centros luteranos que la ha Vtt%_ria a m4s
santificadora de las obras” (67) Y cuanto més losn tl ado de
empefiaban con justa razén en no permitir que se e:t:{)ifldf)s se
analogias de su postura dogmética con la doctrina catéli . oon
maés ahinco los atacantes encontraban algin fundame to 1ca, con
apolyarse,dcglCulando los resultados practicos de la d(r)lcgrifmg qlue
puales podpin, pear en ol proceder proverhal del crstand o
. . b 2z
valor estimativo como el que le dgi);ag acsalsveinlignfgcg?qc‘fo tgpto
en sus ‘adeptos. Para determinar el alcance practico d ln] un irlo
tificacién de las obras”, nada hay maés concluyent e el
cernimiento de las cualidades relativas al corﬂpor(taax(xlll'le f ! dis
cuales difieren tanto en la vida del cristiano usual d leln Sy
Media, de acuerdo con el somero analisis que de él e S’Edad
hacer: en el medievo, el cristiano comin, visto en podriamos
ético, vivia “al dia”. (69) Antes que nada era fiel a Su_aspecto
ciones ’Pradlcxonales y llevaba a efecto, ademis, al u;us gbgga-
buenas” que, por lo regular, lejos de constituir’ungcx’x asl Ccon.
tinuo de acciones racionalizadas, que no eran fundam mtulo con-
%%r;)gn ot(:lamgoco.destqban enlazadas obligadamente a el?na :ssf)ei?l
C o de vida sino que estaban, mas i
f:;‘ ;f:::golsa ::?Slon, (fol;{del prtl)pésit’o, digal;;%rsl,,toéeefreecrfgfadrascig?-
, asl sea debido a la presién ejerci T
clero o, especialmente, al presentirgeef;m}llo?;etﬁdﬁ\ Ix)ltl)tlx.exl')tarte oo
algo pargc.ldo a una péliza de seguro. Claro esti qu le’ e
del catolicismo era “ética de la intencién”, si bien goe e
al valor de todas las obras, era su precisa, intentio lan ;es%ect.o
d;’ﬂ:i» (aiZl (;Sir;(l) l<;lualfqu;er baccién, buena o mala, era rengSSa ﬁﬁ:
< efectuaba, ejerciendo influj el
rio y eterno destino. El criterio de la SlIlglleralsfil::11 Jgr:n asslil traI}'Sltoj
para ella el individuo no constituye absolutamente una . rea {?;a,
unidad que, ademds, pueda ser valorada desde un solesgem o
Por el contrario, regularmente, la conducta humana ° E’ingulo,
tanto contradictoria, debido a la presién de motivaciofxesu fa
;afiu(];at Iglesia, ev1d§3teiniante, también conminaba al (iars)d?‘lx)jléf(;
uviera como ideal la rotunda i6 .
no pbstante, esta imperativa orden ?:tgif:n?:r%??iocrlle dS u vida;
el término medio de los hombres, a una de las armas ada, para
rosas de efectiva educacién: el sacramento de la penit:enasf pode-
fupcxopaba en estrecha ligazén con la religiosidad t’l.nma, que
masAlsuégull)ar caracteristica. catolica en su
eshacerse el “encanto” del gé .
de la magia como instrumento de sa%gggirgn }4)%? a:: ’f&a supresion
da en la religion catélica con los mismos resultadose o
piedad puritana (o, con anterioridad, en la judia) I?ue en la
cos (71) podian disponer del don sacramental de su .Iglgssiaca;gg
’
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se de él con objeto de compensar su escasa sufi.. Acia: el
dote hacia las funciones de mago que llevaba a cabo el pro-
de la transformacién y que disponia de las llaves para el
el hombre podia acudir a él con humildad y contricién, y
aquél imponia penitencias e infundia esperanzas de gracia, otor-
aba el seguro indulto y afianzaba la fuga de la tremenda aflic-
cién, considerada por el calvinismo como un sino inflexible del
que no podia redimirse con la ayuda de nadie ni de nada; para
él no existian consolaciones afectivas y humanas, tampoco po-
dia abrigar la pretensién, siquiera, a semejanza del catélico y
hasta del luterano, de compensar los momentos de flaqueza y
desenfreno, mediante las “buenas obras”. Los calvinistas, de
acuerdo con “su” Dios, no se veian obligados a la realizacién de
tal o cual “buena obra”, antes bien a una santidad en el obrar
a un alto nivel del método. (72) Ya no se menciona a la doctri-
na catélica (y positivamente humana) oscilante entre el pecado
y la contricién, asi como la penitencia, la descarga de concien-
cia y la nueva caida del pecador; tampoco se fija para la vida
un saldo purificante por castigos temporales y que pueden ser
anulados por la intervencion eclesidstica de la gracia. Asi fue

esprendié del sello andrquico e in-

como el hombre comin se d
termitente de su comportamiento ético, remplazindolo ya por

un planteamiento y una metodizacién del mismo. Ya no se trata
de una casualidad el hecho de que se aplicara el sobrenombre
de “metodista” a los partidarios del magno y postrer renacimien-
to de las ideas puritanas en el siglo XVIII, de igual manera que
en el anterior siglo se aplicé el calificativo andlogo de ‘“precisis-
tas” (73) a sus predecesores en espiritualidad, ya que el fruto
de la gracia, el paso ascendente del hombre entre el status naturae
y el status gratize, no podia conseguirse sin la transformacién
del sentido de la vida en cada instante y en cada accién. (74) El
“santo” encauzaba su existencia hacia un solo fin: la bienaven-
turanza. Por tal razén, en el transcurso del tiempo, su vida fue,
sin restriccién alguna, racionalizada y sometida a la tnica idea
de acrecentar la gloria de Dios. Ciertamente, el principio de
omnia in majorem Dei gloriam jamés ha tenido tanta importan-
cia como entonces. (15) Claro estd que una vida entregada por
completo a la reflexién, era la dnica que podia ser considerada
en un sentido de superacién del status naturalis. Los puritanos de
aquel tiempo aceptaron el cogito ergo sum como interpretacion
ética similar. (76) La religiosidad reformada, pues, debe su pecu-
liar sello ascético a dicha racionalizacién, deduciéndose, al mis-
mo tiempo, la causa de una similitud tan profunda, (77) asi como
de su determinada postura antagénica al catolicismo, en la in-
teligencia de que a ésta ya no le resultaba extraiia. :
Indudablemente, el ‘ascetismo cristiano acogié en su espiritu
diversos matices, diferentes no s6lo en sus manifestaciones ex-
ternas, sino en su significado maés profundo. Nos encontramos
que en la antigiiedad y, asimismo, en la Edad Media, el asce-

tismo cristiano de Occidente se distingui6 siempre por un sello
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rac Bl En ello se apoya, justamente, el significado histérico g,
ico g’

la vida mondstica occide
ntal en contradiccié
; ¢ adiccion f
gnfggﬁ (ggnsiilgulglgrs;.fxcepcmnes.)’. De ese sello esi?gfn alad
s se destaca en 1; o é’, también, la de los cluniacenxgegnatnia
en la jesuitica orden cisterciense y muy partic 1es, aun
andrquica evasi’cuﬁo ascetismo se independiza por i Uairmente
virtud en si, a cgln ;é mdunqo. y de la incesante afliccgigz de la
racional, y r’nejora 1 adquirir una sistematizacién del por
dominio de los deg el status naturae, arrebatando al honP;ll.)ocec(ller
eos irracionales SHvé re de]
ante el m ¥ restitu éndole i
undo y la naturaleza. Asi quedabay testificascllla li:ertad
pre.

ponderancia de una planificacién de la voluntad, (78) se suj
; Sujeta.

ban sus actos al propio control con
A C onstante, se edu
maners oveius) 5l monjo e calidad e tabajado al soich
a su vez, la segurid sdyd (de un modo subjetivo) se le infu (llgo
o6mo este prop%o da _de la salvacién del alma. Veamos —
excelrcitia de San Ign:gil:)n;o dl:?gzafr;t;}) a};ropésit? e:g:licito ’dgufoss’
: C10 rmas més eleva i
i el ot (0 At o 1y ol
dio con que, en %a 0 len.gzl puritanismo. (80) En el intenso rcmn
mértires, se ’enfrentar el acién acerca de los interrogatorios deepu-
fesores ante los d a glacial y tranquila serenidad de s oS
e los desmanes, ante la desmedida marafia de ‘llgsc;g.

bles, de los clérigos en grado superior, de los servidores pibli- -

cos, (81) sobresale el profundo apreci i
cos 5 precio del discreto i i
i so )?lfn gels0 asrﬁgxt')iginor;oh?gig;i en la actualidad, del ggrl;(t)gr?zaiopifg
asfetismo puritano (a'la pa?rtllugufcs)g: acsocr:t(m en‘t‘ender, ™ ei
ismo i ”
:isv:(l:.iz:xtl):s p:;nlslfacﬁ h’f)mbres aptos en la afirmaciénrggl(;zzl ‘)mse
tivaciones, constas el:s) (en especial las de quien las infund’o-
e e lidad (cién c(1>rl consiguiente, trataba de educarlos co;axc))
e iamente o e.1 al vocablo el sentido psicolégico-for-
e it ora Ta % .19 que el comin de los individuos crei
el propOst o llevgl?Slll idad de estar alerta en la vida, de 1?9:
e e iante exte clara y con’smentemente, razén p01" la c%al
pontaneidad te & rr;nnar de ralz’el goce indiferente de la e
pontaneidad it (’)ﬁ a manera mds atinada de conseguirl.ov es-
cstabletie monacalr er(li en el pgmportamiento de los ascetas Ega
las Teglas I, coerf el catdlico existian igualmente estas carf
e rmiont nol menos exactitud que en los principios
del comporiamien ol fca gnxsta. (85) Tal sistematizacion dep la
T O e poder ?’b mtl (ziamento, en cualquiera de los casos, del
excepciona! b muclll ertador del ascetismo, y demuestra ’que
el calvinista ort o o mis apto, comparado con el luterano
sistencia mds firme a la Iglesia ref arde.
ter <Pie ecgleszladmzlztans. reformada con cardc-
or otro lado, es facil distingui i ttesi
?:scetlsm.c;’calvinista' frente al rlzlge‘:ililz‘;;l? x‘;ﬁlgoe;i'e l}sla Sztlntgpe§§s cilel
ascei?:tgt) ia el;Jangelzca y, en consecuencia, la transforrgai?:’)%ndi
sobrenatural en una ascesis estrictamente “profanas
’
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e este mundo. No se trata de que la vida “metddica’ ,lativa
al catolicismo hubiera permanecido confinada a las celdas “de los
conventos; tal afirmacién no seria admitida por la teoria ni por
la actividad del medievo. Sin embargo, siempre se ha hecho hin-
capié en que no obstante la acendrada sobriedad ética del ca-
tolicismo, si la vida no estd supeditada a método moral no le
es dado alcanzar los mas grandes ideales promulgados como V-
lidos, inclusive para la vida en la tierra. (86) Pongamos como
ejemplo la Orden Tercera de San Francisco: era un poderoso in-
tento de penetrar ascéticamente la practica diaria de la vida, pero
no fue tan solo el tinico, como es bien sabido. Indudablemente,
hay obras como la Imitacién de Cristo que, por su gran ascen-
diente en las almas, enseflan que el modo ejemplar exigible en
ellas, era estimado como algo por sobre del minimo que bastaba
de ética del modo de vida usual, carente de disposiciones como
las que el puritanismo asenté después. Aparte de eso, cualquier
intento de sistemnatizacién en el comportamiento tenia que me-
diar en su camino la practica de ciertas instituciones religiosas,
como las indulgencias, consideradas por tal razén, en aquellos

lo como un abuso circundante, sino

tiempos de la Reforma no s6
también como un mal en grado sumo. Sea lo que fuere, en la

Edad Media, el monje era quien, con singular excelencia, vivia
en una religiosidad metédica. Por consiguiente, el ascetismo era
més capaz, cuanto més completo, de alejar al asceta, debidamen-
te, del mundo. (87) Lutero comenzé por romper con ello; Cal-
vino, (88) captandolo de aquél, hizo lo mismo. El primero, lejos

de dejarse llevar por «tendencias evolutivas” realizadas, se basé
as (previos titubeos, ciertamente, 2 la

hora de los resultados précticos, pero luego con firme determi-
nacién, estimulado por la situacion politica). A Sebastian Franck

no le pasé por alto el meollo de esta forma de religiosidad, al
decir que Jo cldsico en la Reforma fue convertir en monje a_cada

cristiano por todo lo que le quedaba de vida. De este modo, se
levantaron vallas para impedir la fuga ascética del mundo; des-
de entonces, los temperamentos més firmes ¥y apasionadamente
{intimos, que siempre hubieron dado a la institucién monacal sus
mas relevantes figuras, se vieron precisados a realizar con el trabajo
profesional, sus aspiraciones ascéticas en el mundo. Sin embargo,
el calvinismo aportd algo més efectivo en el curso de su desarro-
llo: la idea de que es menester verificar la fe en la vida profesio-
nal. (89) De ahi, que Jos espiritus con més religiosidad se vieron
impelidos decididamente a orientarse hacia la practica ascéti-
ca. Simultineamente, el hecho de fundamentar la ética profe-

sional de la doctrina de la predestinacion dio por resultado el
remplazo de la aristocracia espiritual de los monjes, que se Su-
cedia fuera y 2 espaldas del mundo, por la de los santos en él;
siendo aquélla la de los predestinados por Dios desde la eter-
nidad, (90) vivia, con Su character indelebilis, ajena e indiferente
al .esto de los mortales, sentenciados también desde la eterni-
dad, hundidos en un abismo insondable, mayormente tenebroso

en sus propias experienci
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cuanvd mas profundo e inaccesible, (91

aquellos enclaustrados del medievo se en)coit:zbglalcllzr?ugi gﬁrglo
traidos del mundo. En todas las relaciones y sentimientos socis-
les se reflejaba la quimera de este abismo, ya que, tales favora-
cidos por la gracia, los elegidos y, por ende, santos, sin e
reconocieran su propia flaqueza, no veian con indulgen’cia el q\;e
cado cometido por los demis, antes bien, sentian odio y menI()ys-
precio por el que se mostraba como adversario de Dios, que Tle-
vaba consigo el sello de la sentencia para toda la eternidad. (92)
En ocasiones, debido a la exacerbacién de este sentimientb s
originaban nuevas sectas. Tal es el caso cuando —a semejan a
de la formacién .de las direcciones ‘“independientes” del Jsi ?a
XVII— la creencia propia del calvinismo acerca de que la glo%i0
df; ]?103 obligaba sqpedltar a su ley a los condenados, por la m ;
dgagnén de la Iglesia, en esta tesis opuesta: admitir en la r: .
d1v;na a un impuro, participante en los sacramentos o queg exs;
ca_hdad de pastor, los administre, constituye un agravib a
Dios, (93) es decir: que eso se produjo en el momento en que
apqrecuf) el concepto dopatista de la Iglesia, como resultadoqd
la idea de la comprobacién de la fe (tal es el caso de los calvie
nistas bautizantes); en suma, alli donde no se llevé adelante ei
postulado de la Iglesia “pura”, en calidad de agrupacién de los
comprobados como regenerados. Con esta tentativa de confinar
a los cristianos regenerados, imposibilitados para los sacramen
tos, brotaron diferentes sectas y se llevaron a efecto varios cam-
bios en las constituciones eclesidsticas, destinindose a los pri:
meros para'el qu’nemo. de la Iglesia (consolidédndoles, por lo me-
nos, una situacion privativa) y sefialdndose tnicamente a los
past&res regetel}erados c:m derecho a la admisién. (94)

_Claro es 4 que este comportamiento ascético ¢

Biblia la xr}edlda que indudablemente requeria, ; eﬁ:r&fzgg sd: 1rlﬁ
‘c‘egan.te guia. Y lo que més despierta nuestro interés en esta
plbhocrama con tanta frecuencia resefiada acerca del calvi-
nismo, es el hecho.de que en el Antiguo Testamento se destaca
una dignidad semejante a la del Nuevo, en virtud de que en am-
b.os, los preceptos emanaban de la misma inspiracién (sin con-
51.dera_r los que se ;‘eferian, de un modo exclusivo, a la situacion
histérica de los judios, o los que fueron abolidos pc;r Cristo). Para
aquellos hqmb}'es con fe, la ley representaba el ideal de una re-
gla a seguir, njnpos1ble de poderse realizar por entero, si bien
plenamente véhda_, (95) en tanto que Lutero habia exho,rtado en
sus comienzos a liberarse de la sujecién de la ley como prerroga-
tiva del creyente. (96) En el dnimo firme del calvinismo se trgs-
luce el predominio de 1z filosofia hebraica, con toda su sobriedad
impregnada a un tiempo del sentimiento de lo divino, que tomé
su forma més precisa y clara en los escritos predile(’:tos de los
puritanos: las sentencias de Salomén y -en la mayoria de los Sal-
mos, en donde; se advierte un especifico sello racional. A San-
ford‘(9'7).le asistia la razén, inculpando al Antiguo Testamento
del influjo ejercido sobre la propensién a reprimir la presencia de
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" tiva. (98) Por dltimo, pues, aquellos elementos de la

matices misticos y principalmente sentimentales de iedad.
Como quiera que sea, este racionalismo del Antiguo Teofamento
tenia un sello tradicionalista y petit bourgeols, y NO debe ser to-
mado unicamente en cuenta el vigoroso pathos de los profetas y
muchos salmos, sino los factores que sirvieron ya en la Edad Me-

dia como base al desenvolvimiento de la especifica_piedad emo-
piedad

traido el carécter ascé-

hebraica hacia los cuales se sentia mas a
éste escogié para me-

tico propio del calvinismo, fueron los que

jor asimilarlos.
La similitud exterior entre la sistematizacién del comporta-

miento moral que corresponde al protestante calvinista y la ra-
cionalizacién de la vida en el catélico se encuentra en la manera
como el cristiano puritano “preciso” llevaba el constante control
de su estado de gracia. (99) La religiosidad catélica moderna im-
plantada por los jesuitas, sobre todo en Francia, y los mads es-
trictos centros eclesiasticos reformados, coincidian en la cos-
tumbre de llevar la cuenta de los pecados, las tentaciones y los
frutos cosechados en la gracia, anotando la sintesis en el libro
diario religioso; (100) sin embargo, en tanto que el catélico se
yalia de este libro para una cabal confesién, o bien al ponérsele
en conocimiento del directeur de l'dme, a éste le servia de fun-
damento para extremar el principio de autoridad en la direc-

cién del cristiano (¥ atn mas de las cristianas), el creyente

reformado “se tomaba el pulso” con él, sin otra ayuda que la pro-
pia. Los te6logos moralistas, especialmente los de cierta impor-
tancia, se refieren a este libro. El propio Benjamin Franklin nos
da un ejemplo clasico al contabilizar en forma de sinopsis y €o0-
mo estadistica, los progresos por él logrados en cada una de las
virtudes. (101) Por otro lado, la idea medieval, ciertamente no-
table, de la contabilidad divina fue en extremo ponderada por
Punyan hasta el punto de entablar una desagradable compara-
cién entre el pecador y Dios, semejante a la_que media entre el
parroquiano y el tendero (shopkeeper): aquel que cae en el fan-
go, podré ir pagando, como quiera que sea, con el fruto de todos
sus méritos, los intereses corrientes, pero jamas el valor global
del adeudo. (102) Posteriormente, el puritano ademas de contro-
lar su propio comportamiento, verificaba el proceder de Dios, con
cuyo dedo sefialaba hasta los més invisibles intersticios entre él
y su vida: de ahi, en oposicién de Calvino, podia hallar la razén
de que Dios hubiera determinado previamente esto 0 aquello.

hecho de santificar asi la vida, admitia que se le reconociera un
cariz semejante al de una operacién comercial. (103) El resulta-
do de esta sistematizacion del comportamiento moral, impuesta
por el calvinismo (mas no por el luteranismo), era una proiun-
da cristianizacién ce toda la existencia, y en esto estriba, precisa-
mente, el sello més determinante de la reforma calvinista. De
ahi que, donde fuera que se reprodujese dicho sello, podia ser
ejercido el mismo influjo sobre la vida, y toda confesién religio-
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sa Me abrazara como vital la idea d ifi i
tene}xi-, ezl igual sentido, un gran ascengie‘xll?gfﬁg'alla fe, habria d
Hasta aqui venimos incursionando en el camp: i
calvinista, y es por eso que hemos consideradf)l 1112113 Odgc%;fliiapﬁg ﬁd
predestinacién previamente supuesta como principio dogmétiéz
de la ética puritana, es decir, como proceder ético racionalizad
metodlca.mente. Pero, reconocemos que, en efecto, este princi o
fue el mismo hasta fuera del dmbito de las ramas religiosas n?allg
ﬁlguros.amgznte fieles a la doctrina de Calvino; nos referimos a los
presbltenqnos” que se constituyeron en la piedra angular de to
da la doctrina reformada, principio aceptado tanto en la soberan-
Savoy declaration de 1658, como en la Hanserd Knollys con)‘ea
sion bautizante de 1689; también en el seno del metodismo, J hs-
Wesley, el talentoso organizador del movimiento, se mostré’ab?en
tamente pgrt.ldano de la universalidad de la gx"acia. Sin embai-
go, W_}zlteﬁeld, el consumado agitador entre los de la primera ge:
neracion metodista y su pensador mds consecuente, y, también
los s.eguldores de L.ady Hutington, los cuales por cierto tiempo
ejercieron su fran influjo, se fundamentaban en el “particul%
rismo de la gracia”. En la caspide de su esplandor, esta doctri:
na fue el pilar en que se apoyaron, durante la etapa; decisiva del
siglo XVII, aquello.s solicitos representantes de la ‘“vida santa”
que encarnaban la idea de ser instrumentos de Dios y operantes
de sus .c!eS1gmos providenciales, (104) y la que pudo contener la
postracién prematura de la espiritualidad en una satisfaccién de

las acciones encauzadas en el sentido exclusivamente utilitario

terrenal, que no habria sido capaz de asumir tan excepcionaless,
sacrificios en_ favor de propésitos tan idealizados e irracionales
Y el aco’pl.aml.ento de la fe en normas absolutamente véilidas co;
el categérico indeterminismo y la total penetracién de la divini-
dgd (efectuada a su modo, tan genialmente), era de un “moder-
n1§mo” {nuqho mds acendrado en principio que aquella otra doc-
trina més lisa y de mucho miés facil acceso para el sentimiento
que suped.l’taba el propio Dios a la ley moral. Pero, era preciso
que estudidramos la idea de la comprobacién de la fe (de capital
importancia para nuestra exploracién, a fin de tratar, psicolégi-
camente, acerca 'de lgx moral metédica) en la doctrina ’ justamen-
te, de la predestinacién y su trascendencia préctica péra la vida
por ser la forma mds razonable de la misma. Y esta idea pm"
cuanto que es el guién de enlazamiento entre la fe y la moral
vuelve a mostrarse con similar estructura y distintos nombres,
tema de posterior estudio. Los inevitables resultados de esta doc.
trina dentro del protestantismo, en el comportamiento moral de
sus adeptos, establecieron la mis tajante antitesis de la relativa
incompetencia dp la moral luterana. Si con el arrepentimiento
el luterano podia ficilmente recuperar la gratia amissibilis era{
imposible que, anidara el menor impetu dirigido, a lo que consi-
deramos el mejor fruto del protestantismo ascético, esto es: la
racionalizacién metédica de la vida moral. (105) La religiosfdad
luterana dej6, ciertamente, el paso libre al vigor de los impulsos
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sentimientos naturales, pues no poseia el impetu ir r para
el propio control continuo y la planificacién regulada ac’su exis-
tencia, que distingue a la tenebrosa doctrina calvinista. Lutero,
religioso genial, vivia indiferente a este clima de magnificencia,
sin recelar una recaida en el status naturalis, confiado en el brio ’
de sus propias alas. El estilo llano, sutil y sentimental de la re-
ligiosidad, que dio realce a varios de los més leales representan-
tes de la doctrina luterana (de igual manera que su ética exen-
ta de ley), en raras ocasiones hallé6 equivalencia en los genuinos
puritanos; sin embargo, la encontré en representantes del an-
glicanismo_atenuado, tales como Hooker, Chillingsworth y algu-
nos mds. En cuanto a otras consideraciones, al luterano comun,
incluido el virtuoso, le asistia la seguridad de que tan solo oca-
sionalmente habia sido arrebatado del status naturalis, debido al
hecho de la confesién y la prédica en cada uno de los casos. Es
conocida de todos la diferencia, que tanto interés desperta-
ba, entre el standard ético de las Cortes reformadas y el de las
luteranas, envilecidas con frecuencia por el abuso de la bebida y
la rudeza, (106) y por el minimo provecho que el clero luterano
pudo lograr mediante la sola predicacién de la fe, con respecto
a la marcha ascética de los bautizantes. El “encanto” y la “na-
turalidad” que distingue a los alemanes ante el inflexible estilo

vital que se advierte en los angloamericanos hasta en su aspecto

fisonémico, de resultas de ese continuo recelo a la recaida en el

estado de naturaleza, a lo cual no estan en absoluto sujetos aque-
llos alemanes, tildindolo de inflexibilidad, falta de independen-
cia y esclavitud interior, es en donde radica, precisamente, la di-
ferencia entre dos tipos de conducta ética opuesta, ya que el lu-
teranismo no tiene capacidad para dar a la vida del hombre un
sentido ascético. En los sentimientos expuestos queda al descu-
bierto la aversién que contra lo ascético siente el hijo del mundo
que vive indiferente a é&l. El luteranismo, con su apego a la doc-
trina de’la gracia, impedia en el individuo el impetu animico a
metodizar su comportamiento, racionalizdndola conforme a un sis:
tema. En cuanto a otras reflexiones al respecto, ya comprobare-
mos que este impetu ascético podia derivarse de “motivaciones
piadosas, de distintas naturalezas, entre las cuales podia ser po-
siblemente la doctrina de la predestinacién, aunque no era tan
solo, esencialmente, de una gran trascendencia, sino que causo
un sorprendente efecto animico de gran magnitud. (107) Aparte
el calvinismo, los movimientos ascéticos conceptuados tinicamente
desde el aspecto de la motivacion piadosa de su ascetismo, se ma-
nifiestan, pues, como atemperantes de la coherencia clasica del
calvinismo.

En la objetividad histérica, por su parte, en muchos de los
casos, la imagen reformada del ascetismo sirvi6 como modelo
para ser imitado por los demas movimientos ascéticos, 0 de uti-
lidad comparativa, o como suplente en el degenvolvimiento de
los principios que se apartaban de ella, o la superaban sepcxlla-
mente. Sin embargo, en algunas ocasiones, a pesar de la diferen-
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ci. la base dogmética de la creencia, los resultados eran lo
mismos en el orden ascético; eso era debido al predominio que
ejercia la constitucién eclesidstica, (108) como quedard demos
trado en otro momento. )

De un modo histérico, la idea de la predestinacién represen-
ta el inicio de aquella direccién ascética a la que comtinmente se
la suele llamar “pietismo”. Ahora bien, en tanto que este movi-
miento permaneci6 dentro de la Iglesia reformada, no es nada
facil trazar con precisién un limite entre los calvinistas pietistas
y aquellos que no lo eran. (109) Pero si se puede afirmar que en-
tre los pietistas hgn quedado incluidos los més destacados repre-
sentantes del puritanismo, 3', claro estd, es del todo licito con-
siderar como una continuidad pietista de la legitima doctrina
de Calvino a las tentativas de establecer conexién entre la idea
de la comprobacién, asi como de la doctrina de la predestina-
cién, con el deseo de aduefiarse de una certitudo salutis subjeti-
va. El inicio del revival ascético dentro de las comunidades refor-
madas fue enlazadg [as mas de las veces, principalmente en Ho-
landa, a un renacimiento de la doctrina de la predestinacién
entregada casi al olvido, 0 sumamente atenuada; por donde, en
Inglaterra no_es costumbre en tales casos valerse del concepto
“pietismo”. (110) Sin embargo, constituia, inclusive el pietismo
cqntmen§a1 reformado (en los Paises Bajos y en la Baja Rena-
n}a), al igual, por ejemplo, que la piedad de Bailey, una altera-
cién extrema del ascetismo reformado: hasta tal punto se insis-
ti6 en la praxis pietatis que el recuerdo de la fe en los dogmas
se fue b.orrando o no inspiré mis que indiferencia. No dejaba de
ser ’factlble que lps predestinados se vieran asaltados tanto por
equivocos dogmaticos, como por pecados de otra indole, y la ex-
periencia demostraba que de un nimero considerable de cristia-
nos conf_undldos en teologia dogmitica se cosechaban los frutos
més 6ptimos de’la .fe, en tanto que la propia sapiencia teolégica
no llevaba en si ninguna seguridad de la regeneracién.(111) En
este caso, el conocimiento de la teologia no ofrecia ninguna se-
guridad de eleccién. (112) De ahi que el pietismo se dio en prin-
cipio sin esperanza en la Iglesia de los teélogos, (113) a la que
siguié siendo oficialmente fiel, lo cual es lo mucho que la carac-
‘teriza, dedicdndose sélo a reunir a los adeptos de la praxis pieta-
tis en “conventiculos” desligados del mundo: (114) pretendia que
descendiese a la tierra y hacer visible en ella la Iglesia invisible
de los santos, pero no deriv6 en secta; simplemente se avino a
buscar un refugio en donde pudiera deslizarse la vida garantizada
contra cualquier influjo terrenal, conducida por la voluntad de
Dios_ hasta en e:l' més infi.mo pormenor, para afianzarse asi la
propia regeneracion, inclusive en las peculiaridades del compor-
tamiento externo. De tal manera, las ecclesiola de los convertidos
realmente ya podian lograr la bienaventuranza en esta vida, pues
la comunidad con Dios quedaba establecida con la prictica ascé-
tica (que, ademds, era lo natural en toda forma de pietismo ver-
dadero). Esta ambicién guardaba alguna similitud con la unio
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mystica luterana y reforzaba cierto poder del aspects timen-
tal de la religién, por lo que, seguramente, la hacia maS accesi-
ble al cristiano medio reformado. Conforme nuestro modo de
considerar el asunto, podriamos decir que en ello estriba la ca-
racteristica del pietismo dentro de la Iglesia reformada, pues,
ciertamente, el factor sentimental de la religiosidad, sin relacion
alguna con la primitiva piedad medieval, conduce a la practica
de la religién por la ruta del deleite terrenal de la felicidad, ale-
jandola de la contienda ascética tras la seguridad de un futuro
en el mas alli. Ahora bien, este factor sentimental adquirié tal
excitacién que, en ocasiones, dio sefales de histerismo, y, pron-
tamente, debido a la sucesién (evidenciada por diversos casos
expuestos al estudio neurop4tico) de situaciones sobrenaturales
de éxtasis religiosos, con fases de inanicién nerviosa y “aleja-
miento de Dios”, se obtuvo el efecto contrario a la severa y bru-
tal disciplina que imponia al individuo la existencia santa y
metédica del puritano: la liberacién de la temperancia que pre-
servaba la personalidad racional del calvinismo, ante sus ‘“afec-
tos”. (115) Asimismo, el concepto calvinista de la ruindad de to-
do lo creado podia ser capaz de exterminar totalmente el vigor
de la vida profesional; (116) y la idea de la predestinacién podia
convertirse en fatalidad cuando los efectos y los sentimientos la
tomaban de pretexto para apropiarse de ella en contradiccién
a las tendencias propias de la piedad calvinista racional. (117)
Por ultimo, la propensién de los santos a retraerse del mundo
podia llevar (dado el caso de que ella derivase en una crisis sen-
timental) a organizar la sociedad en un sistema semicomunista,
tomando como ejemplo el monéstico, hacia el cual el pietismo ha
mostrado siempre cierta inclinacién, inclusive dentro de la Igle-
sia reformada. (118) Pero, en tanto no se llegé a este maximo re-
sultado en que habria desembocado el abuso del sentimentalis-
mo religioso, mientras el pietismo reformado quedé conforme
con asegurarse la bienaventuranza, con la actividad profesional
efectuada en el mundo, el tnico resultado préctico de los prin-
cipios pietistas fue un control ascético del proceder profesional
adn mas riguroso y un enraice religioso més profundo de la éti-
ca profesional, del que podia tener la sola “honradez” de los
cristianos reformados normales, los cuales eran considerados por
los pietistas “finos” como cristianos de segunda clase. La aris-
tocracia piadosa de los santos (que durante el desarrollo ascé-
tico reformado fue dando a conocer sus miramientos en la con-
ducta siempre mas marcados a medida que més se le tomaba
en serio), se convirtié, prontamente, en objeto de voluntaria or-
ganizacién (precisamente en Holanda) por medio de conventicu-
los, en tanto que en el puritanismo inglés propicié la distincion
formal entre el cristiano activo y el pasivo en la constitucién de
la Iglesia, asi como a la formacién de otras sectas. :

Dentro del luteranismo alemdn surge otra direccién pietista;
sus hombres representativos son: Spener, Francke y Zinzendorff,
los cuales nos desvian de la senda de la predestinacién, si bien
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r re.cisamente, de un circulo de ideas cuya i6

a. KMecir, constituiaz segin lo confirma el grgn acs(::re(:lndaicelx(l)tne’ cr;d
vinista angloholandgs, que se trasluce en Spener y las lectura-
de Bailey en Sus primeros conventiculos. (119) E| ,pietismo desds
nuestro personal punto de vista, diriamos que constituy;: s1 :
p.lemel‘lte,. lg “ascetizacién” de la conducta, mediante el sis’temn:l~
tico ejercicio y control, y no precisamente de la piedad calva'b
nista. (120) Sin 9mbargo, el luteranismo juzgaba este ascetismo al 1(;
impropio para gl, Jpor cuyo tnico motivo la doctrina pietista al%
mana_se definié inconsecuente. Con el fin de emitir una bas-
dogmdtica al proceder religioso sistemadtico, Spener elabora une
combinacién de conceptos luteranos y determinadas conclus; .
nes reformadas de considerar como “buenas” las obras realizad: )
con el propésito de “glorificar a Dios” (121) y con la convicciéxf
también reformada de los regenerados puesta en la posibilidad
de obtener cierto grado de cristiana perfeccién. (122) Mag ahon-
dando, a la doctpna le faltaba cohesién: Spener, bajo el’influ'o
dp los misticos, intenté exponer mis que fundamentar, el seI{o
sistemdtico le comportamiento cristiano (principal mat’iz de su
piedad), haciéndolo muy superficialmente, si bien en hondo sen-
tido luterano. (123) La certitudo salutis no fue, pues, efecto de
la santificacién, de la verificacién de la fe, sino del céncepto lu-
terano de la vinculacién por la fe, con mucha m4s laxitud que
aquella que le precedié. (124) Bien que, dentro del pietismo, ge-
neralmente, el factor ascético-racional sostuvo la ‘superioridad
por encima del factor sentimental y, claro estd, las ideas que
hemos destacado como primordiales:” en primer lugar, que la se-
fial del estado de gracia reside en el desarrollo de la ’propia san-
tificacién en el sentido de un afianzamiento y culminacién, qu
p};eder} ser controlados por la ley (125) Y, en segundo, que la qrof-3
videncia divina es la que “opera” en el individuo i;reprocha%le
cuya probada constancia y regularizada meditacién lo evidencia
plenamente. (126) Asimismo, A. H. Francke consideraba que para
el trabajo profesional no habia otro medio maés excelso qug el
ascético; (127) tanto él como los puritanos creian profundamente
que Dios bendice a los suyos concediéndoles el triunfo en su tra-
ba;g. Y en subst_ltu.cu’m' del doble decreto, el pietismo se valié
de ideas que, casi sin diferencia, afianzaban una aristocracia de
los regenerados en base a la gracia, con iguales consecuencias de
orde.n.psmologlco que las ya analizadas cuando habldbamos del
calvinismo. (128) Ello fue también la causa, por ejemplo, de que
el “determinismo”, imputado sin razén a] pietismo por sus impctlx -
nadores, (129) es decir, el hecho de suponer que la gracia ffe
ofrendada a todos, en general, si bien era cada uno que podia
recibirla por tnica vez o exclusivamente en un momento dado
de su vida; (130) asi, pues, el universalismo de la gracia no era
de ninguna utilidad para aquel que no habia sido capaz de apro-
vechar la oportunidad del momento, de ahi que en la doctrina
calvinista se le considerara como olvidado por Dios. La tesis sus-
tentada por Francke (captada de sus experiencias personales)
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era muy afin a dicha teoria, habiéndose expandido mu¢ho y aun
dentro del pietismo dominé por mucho tiempo. Conforme a ella,
la gracia dnicamente podia “irrumpir” en aisladas y muy espe-
ciales manifestaciones, después de una “lucha expiatoria”. (131)
Ahora bien, siendo que de acuerdo con los pietistas no todos es-
taban apercibidos para esa prueba, pese a que debia producirla
mediante el método ascético, el regenerado no dejaba de consi-
derar como cristiano pasivo a quien era incapaz de realizarla.
Por otro lado, la institucién de un sistema de lucha expiatoria
originé, también, que la organizacién racional humana se valiera
de la consecucién de la gracia. De esta excesiva preferencia de
la gracia se deducen las objeciones contra la confesién en pri-
vado, por parte no de todos pero si de la mayoria (asi, Francke)
de los pietistas; prueba de ello la tenemos en Spener con sus in-
cesantes dudas a las cuales tanto les debe que lo minaran hasta
las raices aun en el luteranismo, pues lo decisivo acerca de la
legitima absolucién era el efecto evidente de la santificacién eje-
cutada por la gracia; no era, pues, factible conformarse simple-
mente con la contritio para concederla. (132)

El hecho de que uno pudiera realizar su propig. valoracién
religiosa induce a Zinzendorff a la remota idea del “instrumen-
to de Dios”, no obstante sus titubeos ante las embestidas de la
ortodoxia. En cuanto a lo demds, penosamente podemos afirmar,
sin incurrir en un error, cudl habré sido la postura ideolégica de
tan extraordinario “dilettanti piadoso”, al decir de Ritschl, (133)
el cual solia atribuirse la representacién del “tropo paulino-lu-
terano” frente al “tropo pietista-jacobeo” de apego a la ley. Sin
embargo, esa hermandad que el propio Zinzendorff acepté, fo-
mentdndola muy a pesar de su acendrado luteranismo, (134) de-
muestra un sentimiento, a través de sus documentos notariales
del 12 de:agosto de 1729, semejante, en muchos matices, a la
aristocracia calvinista de los santos. (135) De igual manera exis-
ten analogias en la transferencia, motivo de polémicas, de la
jurisdiccién de la comunidad a Cristo, el 12 de noviembre de
1741. De los tres sentidos tropolégicos de la comunidad, era el
calvinista y el moravo que, desde los comienzos, se inclinaron
hacia la reforma de una ética profesional. Zinzendorff también
se enfrenté a John Wesley, con un sentido netamente puritano,
para expresar la opinién de que era factible reconocer la propia
justificacién, pues de no ser por el mismo justificado, al menos
por los demds, considerando las particularidades del cambio. (136)
Sin embargo, el factor sentimental, independientemente, desem-
pefi6 una magna misién en la piedad morava y, de manera espe-
cial, Zinzendorff puso todo su personal empefio en rechazar las
tendencias ascéticas de la santidad puritana (137) dentro de su
hermandad, dando a la santificacién de las obras una interpre-
taciéon de caridcter luterano. (138) Tras la condena de los con-
venticulos y en pleno uso de la confesién, se apelé nuevamente
al concepto luterano de los auxilios sacramentales para la salva-
cién del alma. Fue asi cuando la tesis propia de Zinzendorff lo-
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gré Racer efectivo su propésito, es decir: ue la senci
B g e 4

es de tanta laxitud como la que domina e 2
mo. (141) El repudio que a Zinzendorff le asaﬂatggg r(:;lsx)lgtztfganlls.
aspiracién metodista d_g la perfeccién, corresponde (tanto por ala
te suya como en relacién a otro caso cualquiera) a sy idegl eg o
cialmente eu.dgmo?,lsta cuya aspiracién es la bienaventuranza e(x}i
la llama “felicidad”) sentida por el hombre ya en esta vida (142e)

alld. (143) No obstante, siempre habité en él Ia idea de que el
valor privativo de la hermandad, contrariamente al sentir?i ele
demds iglesias, se halla sin remedio en la actividad de la evi:ias
cristiana, en el cometido y, por consiguiente, en el trabaio .
fesional. (144) Por otro lado, considerando las ventajas deJl e
cionalizacién, (145) ésta era, conforme el pensamiento de az;a-
zendorff, el principal factor de la manera como él concebia l?.
vida, y e.llo., no sélo como idea suya, sino de otros representa :
tes del pietismo, era el resultado del categérico extravio de t cll] .
especulacién filoséfica, (indeseable para la fe) y la consecueo ta
predileccién por el conocimiento particular empirico; (146) nd:
ahi se deduce, al mismo tiempo, la intencién politica del pro
Paga?d}Sta profesional. La hermandad, en su caricter de eiepde:
la mision, era, a la vez, una empresa comercial, conduciendo d

aquel modo a sus afiliados por el camino del ascetismo profane
que ademds propone tareas a la vida Y, por ende, la educa s(-)
jetdndola a un programa. Tropieza, sin embargo con un obst4 .
lo, esto es: con la glorificacién (cuyo modelo ests en la vidaacclui
misionero a_postohcp) del carisma de la pobreza de los “disci 1‘;
los” por Dios elegidos, (147) comparable, en la practica, a na
revalorizacién de los consilia evangelica. Puede decirse que lellr;él
contuvo la elaboracién de una ética profesional racional s?eme'a :
te a la calvinista, si bien no constituyé una valla infranqueajbln-
como lo patentiza la modificacién del movimiento bautizant:’
sino que se la preparé intimamente con la idea de una tarea
ejercida dnicamente “por la propia profesién”. Como quiera o
sea, advertimos en el pietismo alemin, considerado desde m?el;(-e
tro peculiar punto de vista, una falta de seguridad, un titube

en el enlace religioso de su ascetismo, contrastante con la inflex’0
ble consecuencia del calvinismo, motivada por ascendientes ]1-
teranos y debido al cariz sentimental de sy piedad. Claro es;] )
que a este elemento sentimental no debe atribuirsele e sellg
especifico  del pietismo compardndolo con el luteranismo, (148)

pero, frente al calvinismo, el nivel de racionalizacién de la vi-
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da era muy inferior, ya que al! impulso interior pensa-
miento en el estado de gracia para siempre mds contruidble (es-
to es: que garantiza la vida del m4s alld) se le hizo cambiar sy
direccién, encauzdndole hacia lo presente. Asi, en vez de la pro-
pia seguridad perseguida por el predestinado a base del positivo
trabajo profesional continuo, surje una modestia y un temor en
el 4nimo, (149) producido por el enardecimiento sentimental, en
base a la mera experiencia intima, asi como a la prictica de la
confesién, mal vista por el pietismo, pero consentida por el lute-
ranismo. (150) Asi, pues, todo ella constituye la evidencia de cé-
mo el luteranismo busca, a su manera, la salvacién, considerando
més primordial la “remisién de los pecados” que la ‘“‘santifica-
cién” préctica. Aquel anhelo racional, prescrito para lograr y de-
terminar el conocimiento prictico de la bienaventuranza en el
més alld se ve, ahora, sustituido por el impulso irresistible de
establecer la reconciliacién con Dios y la comunicacién con El
en lo presente, es decir, en esta vida. De igual modo que en el
estado econdémico la tendencia al placer estd refiida actualmente
con la estructura “racional de la economia”, fundamentada en
la obsesion por el mafiana, en el dmbito de la vida religiosa ocu-
rre algo parecido. Queda, pues, notablemente comprobado que
la orientacién de aquel impulso religioso, con el cariz de intima
afeccién que hoy se le da, llevaba en si una mira, aun cuando
débil, de racionalizacién del obrar en esta vida, semejante a la
necesidad de la ‘“comprobaciéon” de la fe en los “cénticos” re-
formados dirigida hacia lo futuro, en tanto que con respecto a
la creencia del luterano ortodoxo, apegado, segin la tradicién,
a la palabra y los sacramentos, era capaz de desplegar una sis-
tematizacién al méaximo del comportamiento piadoso. Conjunta-
mente, el desarrollo de] pietismo, desde Spener y Francke hasta
Zinzendorff, tom6 una direccién siempre mds tenaz hacia el fac-
tor sentimental. Sin embargo, la propia “inclinacién evolutiva”
no se manifestaba con ello; por el contrario, las diferencias se
debian a los diversos ambientes piadosos y sociales de los cuales
provenian sus mds respetables representantes. Después de lo di-
cho ya no es posible empefiarnos méds en pormenores, asi como
tampoco nos es dado hacer referencia a la manera de manifestar-
se, en cuanto a la distribucién geogrédfica y social, caracteristica
propia del pietismo alemén. (151) Hemos de limitarnos a sefia-
lar que este sentimiento del pietismo fue afinando su perfil en
pausados cambios ante el proceder piadoso del santo puritano. Si
intentamos puntualizar, aun cuando transitoriamente, esta dife-
rencia, diremos que las virtudes que el pietismo podia fomentar
eran de diferente indole que aquellas en las que podia ejercitarse
el funcionario “que obraba con probidad”, el empleado, campe-
sino o artesano, (152) asi como el patriarcal amo, con la senci-
llez grata a Dios (al estilo de Zinzendorff), en tanto que el cal-
vinismo da la impresién de encontrarse mas cerca del glacial
espiritu juridico y dindmico de los empresarios burgueses capi-
talistas. (153) Finalmente, el pietismo sentimental era pusildnime,
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v“\ fiofleria —ya observada por Ritschl— (154) para Jeis;

e. Esta demostracién no es exhaustiva, pero podemos valer- -

Ei(;s; gs nigi paréi comprender, inclusive, determinadas diferen-
¢ materia de economia entre los pueblos que se h i
o dominados por el influjo ascético, ya sea d i iy
de %flas cios direcciones. Y € una o de otra
. enlace de la piedad senti i i
tica con la difegepcia progresivmatal;rta}l)a};’tz;Jl l erlmigclz(l)latzlgmlfo" i
principios dogmatqu del ascetismo calvinista, es amah los
tambxén"pa_ra detern}mar los atributos peculiares’ del ptrovec oo
t,o,del pietismo continental: el metodismo. (155) No I gspeq
ficil aquilatar, por su mismo nombre, el désagrado u?as us ad a
tos causaban en la gente de su época: la “metodizaftlciéns’l’1S 5 o
cir, que se aJustal?a a un rigido sistema en su tenor de vid ¢ do-
asi, lograr la certitudo salutis que es lo que nunca d 'Yldal tnte.
resar y a cuyo a!regiedor giraba toda la propensién reJ](') e 1
afinidad con el pletismo alemdn —de la que no cab %lgéosa. 8
sar de todas las diferencias—, en alguna de sus direic' e a(lpe-
sale a relucir en el hecho de que el “método” fue ada tl:3 oron In
precisa_intencién de producir el acto sentimental depla omer?
sién”’. ’Prc-lmmpalmente en tierras americanas, el sentimengglril:r?;
(Sncama o en John Wgsley por ascendientes moravo-luteranos)
adopt6 un intenso colorido emocional, puesto que, desde
mienzos, ’la aspiracién metodista consistia en el ’desem ohic Cé) .
una misién sobre el méds nutrido conjunto de personas II)Jenq .
cible lucha expiatoria hasta el colmo de los éxtasis, ¢ tabiras-
p?rtlcqlarp)ente en el “banco de la angustia” en Am;érsen “ ?ida
cia a confiar en la inmerecida gracia de Dios y, ala ve;ca, 5cn or
conciencia de la justificacién y la reconciliacién Seme'a’ma;: ie-
dad sentimental, superadas ciertas luchas internas ef]ect 6o
singular vinculo con los principios ascéticos cuyo ca,r::icter'uo ior
nalista estaba grabado de manera permanente por el pi tl:ac1o-
En oposicién al calvinismo, que tomaba a engafio todo l%e lsmt(').
vo, fue considerada como la sola base incontrovertible e;imoll-
certitudo salutis, la seguridad absoluta del preferido, mientr o
por él fuera sentida, emanada de la autenticidad directa (? Sl s
piritu y en tanto que a todas horas pudiera probar su orig e %S .
acuerdo con la doctrina de Wesley (consistente en ungerrll. o
vigor de la doctrina de la santificacién, al mismo tiempo :un
con.tundente.d_espego de su idea ortodoxa), al preferidop aqile ra
p.os1b.le adquirir en este mundo, por el poder de la graciay laecera
ciencia de lg perfecpxc‘m, en un sentido de pureza, debido a o
segundo fenémeno interno, que solia ser independiente del i
mero y con més frecuencia de stibito, esto es: la “santificaci .
Comungnente,‘alcanzar esta meta es dificil (a no ser al ’cérrgp .
de la vida); sin e_mbargo, es necesario desearlo con toda lealtuzl0
pues ella es definitivamente la que afianza a la certitudo sal at"
Y ,1? regocijante seguridad, en vez del 4spero prejuicio de lo ¢ is
vinistas, (157) siendo ella la que, en toda coyuntura, h bs’cacll-
justificar al auténtico convertido ante si y ante los de’méz 1;‘uese
, -
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to que siquiera los pecados “dejaron de dominar en  J No obs-
tante la significacién determinante del autotestimonio del sen-
timiento, la necesidad del proceder santo, inspirado en la ley. no
cay6 en el olvido. Mientras Wesley arremetia contra la justicia
de las obras de su época, lo que en realidad hacia era revivir la
antigua idea puritana acerca de que las obras no constituyen la
base verdadera, sino inicamente la cognoscitiva del estado de
gracia, y, ademds, condicionadas ad gloriam Dei, exclusivamente.
Claro estd que el correcto comportamiento de por si no puede
lograr esto. Wesley ya lo habia experimentado en él: debia agre-
garse el sentimiento de gracia. En algin momento dado él llegé a
conceptuar las obras en calidad de “condicién de la gracia”, y
hacia hincapié, en la declaracion del 9 de agosto de 1771, (158)
en que no puede ser buen creyente aquel que no realiza ninguna
buena obra. El metodismo se esforzaba en destacar que aquello
que los diferenciaba de la Iglesia oficial, era la prictica de la
piedad, y no la doctrina. En el Evangelio de San Juan se encuen-
tra asentado el valor del “fruto” de la fe; y el comportamiento
fue considerado como explicito signo de la regeneracién. No obs-
tante, las dificultades no se hicieron esperar: (159) este despla-
zamiento de la certitudo salutis desde la conciencia de la gra-
cia, en permanente y reanudada comprobacién inmediata, al
propio comportamiento ascético, al sentimiento consecutivo de la
gracia y la perfeccién (160) —ya que la seguridad de la perseve-
rancia venia a enlazarse a cada una de las luchas expiatorias—
puede significar para el metodista adicto a la doctrina de la pre-
destinacién, una antinomia en la interpretacién, en los tempera-
mentos fragiles, de la “libertad cristiana”, esto es: el desplome
del comportamiento metédico; o bien, en caso de rechazarse esta
consecuencia, la vanidosa seguridad del santo para consigo, (161)
esto es, un sentimiento impulsivo de cariz puritano. En vista de
las embestidas de los contrarios, se procuré soslayar estas conse-
cuencias, realzando la autenticidad normativa de la Biblia y la
necesidad de la verificacién de la creencia, (162) lo cual, por
otro lado, vino a vigorizar la actitud de Wesley netamente an-
ticalvinista, al pregonar que la gracia puede con facilidad sucum-
bir. Las intensas corrientes luteranas toleradas por Wesley, a
través de las hermandades, (163) beneficiaron este desenvolvi-
miento y acrecieron la desorientacién religiosa de la ética meto-
dista. (164) Entre todos, el solo principio establecido con solidez
fue el concepto de regeneration (seguridad de la salvacién de cu-
yo origen sentimental broté el fruto de la fe), como fundamento
vital, y el de santificacién, con su consecuencia de libertad (por
lo menos implicita) contra todo el poderio del pecado, como evi-
dencia del estado de gracia. A hilo fueron devaluados los elemen-
tos exteriores de la gracia, en especial los sacramentos. Como
quiera que sea, el general awakening en la secuencia del metodis-
mo, represent6 por todos los dmbitos (por ejemplo, en Nueva In-
glaterra) una mayor intensidad de la doctrina de la gracia v de

la eleccién. (165)
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De este modo ”
» parece ser que la razé
. 0d ' azén con la -
tgﬁgseylad:tlggia(lielln;netodxsmo es tan titubeantqugm%reige )
) n - £ ] y
“segunda bendicién”, era iﬁn;?azealrellq d(? sez) o La iugher ol la
seg! 1, € -ar la doctrina de i

lc;on;éggcgrgcedengg inglesa le indujo a orientar ?n&rer(iestma-
la ﬁé dctics e su ética por el camino del cristianismo rgfomente
gies, del que pretendia ser un rjyal, El acto emotivo r(rin at%o
. », e a

cién; por donde, a diferencia de] bietismo alemdn, ] carécter

se i
nsible a las emociones, propio de la_religiosidad, no propicié

ascético, tras el abandono d i
e la doctrina de | inaci
0 . . a predestinacié
Ifslasix\]l%lée:ticci:l Ccompogt’amlento, Imprescindibles para el cté)lxg:ltcr)gi
d Onversion, eran realmente las mismas que en. 1
. S e

calvinismo. 4 i
vinismo. En las broximas péginas, destinadas 5 deliberar acer-

to. Claro estd que habremos de fi;
e fijar la mirada i
; muy espec -
te en los paises en los que se cosecharon los i)rimgro F} ltalmen
capitalismo. : S frutos del
Ciertamente, hemos asentado la jdea de mayor importancia
)
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tanto en el aspecto histérico como fundamental, d tas confe-
siones, pero serd en otra parte donde veremos el alcafice para el
desenvolvimiento de la civilizacién: believers church. (172) De
suerte que la comunicacién religiosa, la “iglesia invisible” —en
términos de la Reforma— (173) ya no fue conceptuada como algo
semejante a un fideicomiso con finalidades ultraterrenas, un or-
ganismo que necesariamente deberia tener capacidad para lo
justo y lo injusto, asi sea para acrecer la gloria de Dios (idea
calvinista) o bien para transferir a los hombres los bienes de
salyacion (idea catdlica o luterana), sino sélo como comunidad
de los propios creyentes y regenerados, y unicamente de ellos, es
decir, no en calidad de “Iglesia”, sino de “secta”. (174) Este era
el significado del fundamento, considerado en si estrictamente ex-
terno, el cual tan sélo autorizaba bautizar al adulto que en per-
sona hubiera conocido la fe y la hubiese asimilado. (175) En to-
das las plédticas piadosas, los bautizantes afirmaban con insisten-
cia que esta “justificacién” por la fe era algo distinto completa-
mente de la idea de una imputacién “forense” de los méritos de
Cristo, segiin el dogmatismo ortodoxo del protestantismo origi-
nal, (176) que consistia mds bien en una adjudicacién interna del
hecho de la redencién, y ello se efectuaba mediante la revelacién
individual, por la accién del espiritu divino en cada uno de los
casos, y Unicamente de esta manera. A todos es ofrecida dicha
revelacién, basta con aguardar al Espiritu, sin obstruir su llega-
da, libre de las cadenas que sujeten al mundo por el pecado.
Ante esto, el valor de la fe perdié toda su importancia, como
conocimiento de la doctrina de la Iglesia, o como medio de reci-
bir la divina gracia por el arrepentimiento, y, asi, revivir, aunque
algo alteradas, ciertas primitivas ideas del cristianismo sobre el
pneuma. Pongamos como ejemplo la secta a la cual su fundador
Menno Simons dio unas bases doctrinales relativamente homo-
géneas en su Fondamentboek (1539), cuya aspiracién era ser, al
igual que las demds sectas bautizantes, la indestructible Iglesia
verdadera de Cristo, integrada, a la manera de la comunidad
cristiana primitiva, Gnicamente por los regenerados, con los cua-
les oyeron el llamamiento de Dios, ya que tan solo éstos son los
hermanos de Cristo, pues, como El, han sido sefialados directa-
mente por Dios. (177) El resultado de esta doctrina, para las
incipientes comunidades bautizantes, fue un rigurcso alejamien-
to del “mundo”, es decir, eludir con la gente mundana cualquier -
roce que rebasara de lo justamente necesario; asimismo, el cen-
tro dominante de una severa bibliocracia, como modelo ejemplar
de vida: y en tanto que este espiritu prevaleci6, nunca se desis-
ti6 de esta separacién del mundo que dio cardcter al movimien-
to. (178) En estas sectas subsistié, como motivacién persistente,
el principio que, con raices algo diferentes, descubrimos ya en el
calvinismo, y cuya importancia substancial no debe ignorarse: el
desprecio rotundo de toda “idolatria”, que significaria aminorar
la veneracién debida sélo a Dios. (179) Tanto en Suiza como en
el norte de Alemania, las primeras generaciones bautizantes tu-
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\ n en su conducta biblic imi
cana: _escision radical con to;lo %?aggll.l(;msllrrlrg;ig 3 e 2 franc.
vida gxcondlcxonal_mente apostélica. En efecto ye:pg o, de
g!llltliw entre la vida de varios de sus adeptos Sr lalfi: Sgran st
1 elofaltéaiin aa egta fqbservancxa tan rigurosa de la Biblt;zl1 (]i;:sgob
. faltd un rgvylo firme respecto al cardcter pneumdtico d )
f‘t - Las elaciones que Dios hizo a los ap6stoles -y
dl uyen la totalidad de cuanto pudo y quiso revelar: o o
e aculer%o con la comunidad en su origen (Schwen.ckafnfgs b}en,
pr%mu gaba :n contra de thero, a igual que Fox lo ﬁiz as(i lo
Ei?i séeexllacogl ;ﬁ de los presbiterianos), lejos de ser la sub(.:s’ist .
cia de I d%l at ra como documento escrito, lo era por la fu s
dpl I L spiritu Sapto en todos los actos de la vida d.erz_a
¢ gn ge{:x:i e lque se avenia a percibirla. Tomando como base l:r;a
conc pt  de la revelacién consecutiva tomé forma, con el ti iy
a doctrina ciertamente conocida, misma que fue elabo dlempo,
secuclent%mexfl_te por los cudqueros, acerca del vital alcarfz ® o
;'ao;:;:nusyl n égggege_ la Sqult)enticidad interna del Espirity oq Iy
£ I cia. Si bien con i i
dqsapayemé, sin embargp, la idea dzilop:se?u 31};23&01adwglenmg,
bhg. ?m}ulténlean}ente dl.o.principio una transformacién (iueaviBl.
a destruir cualquier vestigio de la doctrina eclesi4stica de la snl0
vacion, asi como a suprimir el bautismo y la comunién al.
secta de los cudqueros. (181) Copiando el modelo de los adent "
:iéirﬁﬁcslezggzcﬁrll y, lde rcrlxanera especial, de los calvinist:alsef:)or.;S
es, las distintas confesiones bauti )
ron rotundamente el valor de los sac S ege-
vacién y provocaron el “desencantanfi?arrll]tec?’’tocsle?nmcv.‘;lrlxlgcii dh detasal-
méximo. Unicamente la “luz interior” de la revelacién c: ooy
tiva era capaz de; conceder la comprensibilidad inclusive 3se<l:u-
revelaciones de ’DIOS a través de la Biblia. (182) Por otro 1 de -
ggafl(])?:rllgrsl bgg(li.xa agarfar a ilndividuos en absoluto versa?log’ :g
; iblicas de la revelacion, por lo menos
doctrina de la secta de los cuéquerbs u o anto a la
Qegto. En realidad, el fundamento ’e;gtrg eggc}:sir:rfzs :3;;031 r;e s
tGinicamente tuvo validez para esta Iglesia invisible de = scilus
que habian recibido la luz interior del Espiritu; sin ella a?l;f o
bre’por su propia naturaleza, hasta dejéndose’ conducire Onll-
razén natural, (18’3) era simplemente una “criatura” m Rspre.
ciada por los cuiqueros ain con més inclemencia que enosplre-
calvinistas, del?l'do a su alejamiento de Dios. Indepegdie rior o
te, la regeneracion actuada por el Espiritu, siempre que con?ieemen-
nos demos a él en nuestro interior, puede remover al fin dmos Y
nera absoluta la potestad del pecado, (184) ya que, al sere lfna-
tuada por Dios, no pye@e existir posibilidad alguna de reinciil o
cia o §1mplemepte pérdida del estado de gracia, aun cuand eni
metpdnsmo llegé a considerar mds tarde que el lo ro d ::l Per.
feccién no era cominmente la norma, pues sélo agtra\'/gs d %gr-
tintas etapas podia obtenerse. Claro estd que la as irac'? :15
toda comunidad bautizante, consistia en serlo con todg “ptlxtl)'clelza”e
?
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o el comportamiento de sus mie. Fos hasta
ble. El hecho de estar alejado interiormen-
do lo concerniente a él, asi como la entrega
total a Dios, al que ofmos en nuestra conciencia, eran pruebas
evidentes de una regeneracion factible, y el comportamiento
adecuado era, en consecuencia, condicién necesaria para la bien-
aventuranza perseguida, que, de hecho, resultaba inalcanzable,
puesto que era sélo un don por la gracia divina, y dnicamente podia
considerarse regenerado aquel que vivia en paz con su conciencia.
Visto asi, las “buenas obras” eran origen sine qua non. Conside-
remos lo expuesto por Barclay (de quien no nos hemos despren-
dido en lo tocante al tema) que, pricticamente en tales razona-
mientos es la propia doctrina reformada, bajo el indudable influjo
del calvinismo ascético hallado por los bautizantes en Ingla-
terra y los Paises Bajos. Ciertamente, su eficaz apropiacién in-
terna se convirti6 en materia predicante de G. Fox, a lo largo
de su primera etapa misional.

Por lo que atafie al plano psicolégico, tenemos que, con el
desistimiento de la doctrina de la predestinacién, el natural sello
sistematico de la ética bautizante, se fundamentaba antes que
nada en la “espera” de la accién de Dios. Esta idea aun en la
actualidad es la que imprime su sello en el meeting cuaquero,
misma que fue analizada por Barclay con gran perfeccion, al ra-
zonar que el silente fin de dicha espera constituye la supera-
cién de lo que se hace por instinto e irracionalmente, es decir,
de aquello que en el “hombre natural” es pasién y “subjetivi-
dad”; la voz de Dios se deja oir, precisamente, cuando en el
alma domina la serena paz del silencio. Los efectos de esta “es-
pera” podrian interpretarse, de hecho, como estados histéricos,
profecias y, en més de un momento dado (ante la existencia de
una esperanza escatolégica), como desbordamientos de quilias-
mo apasionado, que suelen ser factibles en todas las formas se-
mejantes de la religiosidad a igual que las originadas efectiva-
mente en la secta que mereci6 la reprobacién en Miinster. Ahora
bien, tan pronto como el movimiento bautizante hizo su apari-
cién en la vida profesional, la quimera de que Dios tunicamente
habla en tanto que la criatura permanece silenciosa, dio a en-
tender, con claridad, una disciplina en la quietud de la reflexién
en el obrar, y en el esmerado ejercicio del propio examen de con-
ciencia. (185) Estos trazos de gravedad, rudeza y de acrisolada
honradez fueron posteriormente apropiados por el estilo esencial
de las generaciones venideras de bautizantes, en especial por los
cudqueros. Tras el desencantamiento del mundo, cortado de raiz,
Gnicamente la senda del ascetismo profano pudo ser tolerada.
De ahi que, en las comunidades completamente ajenas al po-
der politico y por ende al conjunto de su actividad, brotaran
igualmente, como resultado, estas virtudes ascéticas en gl tra-
bajo profesional. En los comienzos del movimiento bautizante,
sus dirigentes habian actuado con un radicalismo al maximum
en su alejamiento del mundo; sin embargo, es obvio que ya des-
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vinismo dio por resultado el desencadenamiento de X fuerzas
en el individuo: un deseo vehemente de ganancia desmedida
ya que, pese a la expresa legalidad propia del “santo”, entre los
calvinistas siempre fue vilido este principio goethiano: “El in-
dividuo en accién es desleal; unicamente tiene conciencia el
contemplativo”. (190)

Existe, ademas, otro factor favorable a la adquisicién de una
mayor intensidad del ascetismo profano en las sectas bautizantes;
pero, tnicamente podrd ser examinado con minuciosidad en otro
preciso lugar. Amerita, sin embargo, el anticipo de algunos co-
mentarios con el fin de justificar, al mismo tiempo, el método
adoptado en esta exposicién. Intencionalmente hemos dejado
de referirnos a las fundaciones sociales objetivas de las primi-
tivas iglesias protestantes; pongamos de ejemplo la disciplina
eclesiastica, sefialando, tan solo, los resultados que podia pro-
piciar en el comportamiento del hombre la apropiacién subjetiva
de la piedad ascética. Si lo hemos dispuesto asi se debe no so-
lamente a que este es el aspecto menos analizado hasta ahora,
sino, ademds, a que los resultados de las normas eclesigsticas no
caminaron en todo caso hacia la misma meta. Realmente, el ri-
guroso control policiaco y poco menos que inquisitorial estable-
cido por las iglesias oficiales relativas al calvinismo acerca de la
vida de cada individuo podia convertirse mds pronto en un obs-
taculo en el afan de expandir el requerido vigor individual, y
eso fue lo acontecido en ciertas coyunturas. De igual manera
como la regulacién mercantilista del Estado pudo establecer nue-
vas industrias, sin ser capaz de fecundar el “espiritu del capita-
lismo”, antes bien moderé su accién en el dmbito donde el ca-
riz policiaco-autoritario fue excesivo en dicha regulacién, asimis-
mo la practica del comportamiento metédico se vio forzada por
las normas eclesidsticas del ascetismo. Cualquier opinién en
torno a este tema (191) debe reconocer, indefectiblemente, la dis-
paridad que destacé entre los resultados de la policia arbitraria
de la rutina en las iglesias estatales y la vigilancia del compor-
tamiento en las sectas, fundamentadas en el voluntario some-
timiento. Ahora bien, como sea que el movimiento bautizante
fue el creador de “sectas” mas no de “iglesias”, ello propicié la
intensificacién de su espiritu ascético, de manera semejante a la
de ciertas comunidades calvinistas, asi como pietistas y metodis-
tas, de las que, en efecto, se derivaron comunidades libres, cons-
tituidas por su propia cuenta. (192)

Habiendo quedado expuesto el fundamento piadoso del con-
cepto puritano de la profesién, nos queda por investigar ahora
sus consecuencias en la vida econémica. A pesar de la diversidad
de pormenores y al énfasis que le hemos dado a uno que otro
de los factores conceptuados como determinantes, todos, conjun-
tamente, han existido y actuado en todas las confesiones piado-
sas del ascetismo. (193) Condensando, podemos decir que lo maés
importante para nuestra finalidad es la doctrina (de todos los
grupos en comun) del “estado piadoso de gracia”, como un status
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que aleja del “mundo” al individuo, considerado réprobo al igual
que todo lo creado, (194) siendo su posesién (sea cual fuere el me-
dio que para alcanzarla fuese impuesto por los respectivos dogmas
de las confesiones) imposible de lograr mediante la magia-sacra-
mental, incluyendo el descargo de la confesién o de otro acto
cualquiera religioso, a no ser; tnicamente, por la verificacién de
una vida renovada en la que se viera explicita la desigualdad,
de un modo inequivoco, entre ella y la propia del “hombre na-
tural”. De ahi se originaba para el hombre el impetu a contro-
lar con método su estado de gracia en el comportamiento, y,
por consiguiente, a sellar con el ascetismo, su pauta en la vida.
Como ya se comprobé, este cambio de vida representaba la ra-
cionalizacién de la existencia, afin con los mandatos divinos.
Ahora bien, tal ascetismo no integraba ya un opus supereroga-
tionis, por el contrario era una realizacién prescrita a todo aquel
que quisiese estar seguro de su bienaventuranza. Sin embargo,
lo mas significativo es que la vida privativa impuesta religiosa-
mente al “santo”, no tenia proyeccién alguna fuera del mundo,
en agrupaciones mondsticas, antes bien habia de efectuarse en el
mundo y sus ordenamientos. Asi, pues, la idea que el protestante
se forj6 acerca de la profesién dio por resultado esta racionali-
zacién del comportamiento en el mundo, con la mira puesta en
el més alla.

El ascetismo cristiano, al renunciar al mundo, cuando en los
comienzos huia de él y se ponia al abrigo de la soledad, habia
logrado el dominio del mundo desde su encierro, bien que su
caricter, de por si indiferente a la vida en el mundo, permanecia
incélume. Estamos, ahora, ante un acontecimiento a la inversa:
acomete el mercadeo de la vida; asegura los portones de los claus-
tros; se encuentra consagrado a saturar esa vida con su método,
a transformarla en vida racional en el mundo, pero no de este
mundo ni para él.

¢Cudles son los resultados obtenidos? En las paginas suce-
sivas quedardn al descubierto con toda claridad.
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