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ass LAS INSTITUCIONES SOCIALES

i, 1 década de 1830 muchos observadores de la
cociadad estadounidense estaban convencidos de
que la religion estaba muerta. En The Secular
City (1966), por ejemplo, el teslogo lt{arvey C?x
argumentaba que la religién se habia vuelto irre-
levante. Los hombres y mujeres modernos se in-
teresaban por otras cosas. Al ritmo que parecian
ir las cosas, las iglesias serian poco m.a's que mu-
seos para fines del siglo Xx. Las flutorldades de
la época proclamaron: “Dios estd muerto”.

En la actualidad es claro que los obituarios es-
critos para la religion hace tres décadas fueron
prematuros. Las organizaciones religiosas adop-
tan posiciones —e influyen en la opinién publi-
ca— en una amplia gama de cuestiones sociales,
que incluyen la legalidad del aborto, la ayuda a
las escuelas parroquiales, la pena de muerte y la
carrera de las armas nucleares. Una gran canti-
dad de estadounidenses asisten a servicios reli-
giosos cada semana. Los evangelistas que apare-
cen en television reciben millones de délares en
contribuciones (a pesar de los escandalos de la
década de 1980) (T. Smith, 1992).

Incluso quienes nacieron durante el baby
boom y que alcanzaron la mayoria de edad en la
década del “Dios esta muerto”, estdn descubrien-
do religiones de una clase o de otra. Un socislogo
que ha estudiado las creencias espirituales de la
generacion del auge de los bebés ha determinado
que alrededor de un tercio nunca dejé de ir ala
iglesia o a la sinagoga; alrededor de una cuarta
parte ha regresado a la religion; el 28% puede
ser clasificado como “creyentes”, quienes estén
interesados en cuestiones religiosas pero perma-
necen sin afiliacién; el 9% son “buscadores”, que
prueban varias creencias. Sélo el 5% declaré ser
ateo o agnéstico (Roof, 1993). La apertura, expe-
rimentacién e interés en las cuestiones sociales,
que tipificé a los bebés del auge en la década de
1960, puede apreciarse en la actualidad en sus
estilos religiosos fluidos:

Los temas religiosos y espirituales estan surgien-
do en unarica variedad de formas: en las religiones
orientales, en las ensenanzas evangélicas y funda-
mentalistas, en el misticismo y los movimientos de
la Nueva Era, en la adoracién de Diosas y otros
rituales religiosos antiguos, en las iglesias y sina-
gogas de la linea principal, en los grupos de recu-
peracion de Doce Pasos, en el interés por el am-
biente, en la salud holistica y en la transformacién
personal y social (Roof, 1993, pp. 4-5).

La religidn todavia estda muy viva también en
el resto del mundo. Localice los “puntos calien-
tes” en el globo, donde las naciones o grupos es-
tan tomando las armas unos contra otros, y en-
contrara que la fuente de conflicto tiene su base
inevitable en la religion: musulmanes contra ju-
dios en el Medio Oriente, musulmanes contra
cristianos en Bosnia y Croacia, hindies contra
musulmanes en India y catélicos contra protes-
tantes en Irlanda del Norte. Donde estan mu-
riendo tantos por sus creencias religiosas, es difi.
cil que la religién pueda estar muerta.

La intencidn de este capitulo es explicar la
persistencia de la religion como una institucicn
social. Este es un punto importante. Como indivi
duos, los sociélogos pueden estar comprometidos
con una fe religiosa en particular o no. Sin em-
bargo, como cientificos, no estan calificados para
comentar sobre asuntos tales como la validez de
diferentes religiones o la existencia de Dios. Mas
bien, estudian la organizacién de la religion, la
forma en que afecta a los miembros de una socie-
dad, la relacién entre los sistemas de creencia y
la estructura social y 1a manera en que esa rela-
cién cambia con el tiempo.

Preguntas clave

1. éPoqué se encuentra alguna forma de
religion en todas las sociedades
humanas? {Cuales son los elementos
basicos de la religion como una
institucién social?- i

2. {Coémo han explicado los socidlogos el
vinculo entre la religién y la sociedad?

3. ¢Cudles son los diferentes tipos de
organizaciones religiosas? {Qué los
distingue? {Qué dilema central
enfrentan todas las organizaciones
religiosas? .

4. {Cémo ha cambiado el rol de la religion
en la sociedad moderna?

RELIGION: UNA VISION GLOBAL

La religion es cualquier conjunto de creencias
y practicas institucionalizadas que tratan del

significado fundamental de le vids. Las religio-
nes proporcionan proyectos de conducta social
basados en un orden divino, sobrenatural o tras-
cendental.

La interrogante de por qué las personas sos-
tienen creencias religiosas ha intrigado durante
mucho tiempo a los cientificos sociales. El antro-
pologo Bronislaw Malinowski (1931) interprets
alareligion como el relleno de una brecha entre
las aspiraciones y las capacidades humanas. El
poder de los humanos para controlar los aconte-
cimientos es limitado. Suceden accidentes: fac-
tores imprevistos estropean los planes mejor
preparados; la tecnologia més avanzada no pue-
de controlar el clima, predecir o prevenir terre-
motos o eliminar la muerte prematura. La reli-
gion proporciona un medio institucionalizado
para adaptarse uno mismo a las incertidumbres
yriesgos de la vida. El sociélogo Talcott Parsons
(1952) vio a la religion como el relleno de la
brecha entre las expectativas y las experiencias
sociales. En todas las sociedades algunas expec-
tativas estan destinadas al fracaso. El dolor y 1a
privacién estan distribuidos al azar; las violacio-
nes de las normas morales en ocasiones son
recompensadas; la conducta honrada puede ter-
minar en pérdida y derrota personales. La reli-
gion explica el sufrimiento y el mal como parte
de un plan divino o sobrenatural. El antropélogo

Celis it

Lifford Geertz (1835 entiends e o religidn
como un alivio a la ansiedad intensa qus sienten.
las personas cuando estan en los limites de sus
capacidades analiticas y discernimientos mora-
les. Los humanos necesitan sentir que el mundo
es comprensible, que hay una razén para los
acontecimientos en sus vidas. La religidn expli-
ca, y de hecho celebra, los enigmas, ambigiieda-
des y paradojas de la vida. En palabras de Max
Weber, la religién tiene que ver con “problemas’
de significado”. ' - - Piehe ey
Las primeras evidencias de conducta religio--
sa se remontan en el pasado por més de 50 000
aios. En Europa y el suroeste de Asia, los nean-
dertales enterraban a sus muertos con herra-
mientas y otras provisiones, sugiriendo que te-
nian alguna nocién de un “mundo mas alla”. No
se puede saber con exactitud lo que crefan los’
grupos de neandertales o cémo representaban
sus creencias en rituales; pero se sabe por los
registros histéricos y los estudios etnograficos
que todas las sociedades tienden a poseer algu-,
na forma de religién. Las creencias y practicas’
especificas varian con mucha amplitud. Ciertos
grupos atribuyen poderes a sus antepasados;
otros, a fuerzas sobrenaturales. Algunos creen
en una deidad suprema; otros, en muchos dio-
ses; otros més, en la armonia esencial del uni-
verso. Hay quienes ven sus objetivos como bené-

Incluso las’ socicdades humanas
‘'més antiguas tenian umbres'
funerarias que mostraban respe
por los mucrtos, lo cual, a Ia vez,
"reflcja una creencia en una vida
futura. Este antiguo traje fiincbre
* de jade fuc encontrado en China,
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458 LAS INSTITUCIONES SOCIALES

volod; utros los consiceran malos, hostiles o in-
diferentes. Varios buscan la afirmacién de su fe
en la soledad y el desierto; otros erigen pirami-
des, catedrales o diversos monumentos, y man-
tienen cleros jerdrquicos para que intercedan
con lo divino. Pero siempre ha sido encontrada
una forma de religion en todas las sociedades (D.
Brown, 1991). )

Para los cristianos devotos, quienes creen en
Dios el creador, soberano del cielo y de la tie{-ra,
la creencia de que los antepasados son omnipo-
tentes o que la naturaleza esté llena de espiritus
puede tener poca semejanza con lo que l]'am'an
“religién”. Pero aun cuando su ”verdaq , signifi-
cados y practicas puedan ser muy diferentes,
todas las religiones se basan en ciertas caracte-
risticas comunes de la vida social humana y
tienen elementos e implicaciones similares.

Los elementos de la religion

El marco de referencia de las religiones esta
compuesto por cuatro elementos l?ésicos: creen-
cias, rituales, experiencias subjetivas y comuni-
dad (Glock, 1962; M. B. McGuire, 1981).

Creencias ) .
Las creencias religiosas afirman la existencia de

un orden divino o sobrenatural, definen su ca-
racter y propédsitos y explican el papel que re-
presentan los humanos en ese orden (ve?se. ’el
capitulo 3). (Una creencia es una convxccn.on
que no puede ser probada nirefutada por me'dlos
ordinarios.) Las creencias religiosas organizan
las percepciones del mundo de un individuo y
sirven como una guia para la conducta. Por
ejemplo, las religiones animistafs .sostienen que
el mundo esta habitado por espiritus con moti-
vos y emociones como los nuestr"o's. Aunque {os
creyentes no adoran a estos espiritus como dl?-
ses, intentan influir en su ?or}ducta por mefh,o
de magia. Esta creencia animista en los espiri-
tus explica la ocurrencia de enfermeﬁades o
accidentes y prescribe un curso de accién. Del
mismo modo, la creencia cristiana en el pecado
original, en Cristo y sus milagros y en la salva-
¢cién o condenacion eternas moldean las percep-

ciones y establecen un c¢édigo de condusta. Lasd
creencias religiosas difieren de otros tipos
de creencias en que estédn basadas en la fe en
poderes y procesos cuya existencia no puede ser
probada por medio de la observacién simple
(Yinger, 1970).

Rituales

Los rituales religiosos son representaciones es-
tilizadas formales de creencias religiosas: pro-
cesiones, canticos, oraciones, sacramentos y co-
sas por el estilo. Los rituales religiosos difieren
de otras actividades en que los creyentes les
imputan un significado simbdlico. Por ejemplo,
encender velas en una menorah* para conme-
morar el Hanukkah, el Festival de las Luces,
significa algo bastante diferente para los judios
que decorar la mesa con velas en una noche
ordinaria. Los simbolos religiosos son repre-
sentaciones concretas de valores, ideales, jui-
cios, anhelos y creencias.

Lasreligiones occidentales tienden aresaltar
simbolos y rituales en parte debido a que estas
religiones enfatizan creencias abstractas. Lare-
ligion es una institucién separada y las activi-
dades religiosas se distinguen con claridad de
otras actividades. En otras sociedades, sin em-
bargo, fa religién esta entretejida en la tela de
la vida cotidiana. Como el clima, los deseos de
los espiritus o los antepasados siempre deben
ser tomados en cuenta. En estas sociedades se
confunden las distinciones entre sucesos religio-
sos y seculares, rituales y actividades practicas,
creencia y accion (Bourdieu, 1977; Leenhardt,
1981).

Experiencia subjetiva

Las experiencias subjetivas de la religion sur-
gen de las creencias y los rituales. Las creencias
conducen a las personas a interpretar ciertos
estados internos y experiencias grupales como
“religiosas”. Los rituales pueden ser usados pa-

ra invocar o recordar la comunion con lo sobre-'

natural. Las experiencias religiosas varian des-

*Nota del revisor técnico: Un menorah cs un candelabro
que sc utiliza en las ceremonins judias.

* dela sensacién tranquila de paz qua viene de la
creencia de que la vida de uno estd en manos de
un poder divino hasta las experiencias misticas
intensas que inspiran terror y temor. Los indi-
viduos pueden sentirse transportados de la rea-
lidad cotidiana o experimentar que estan fuera
de sus propios cuerpos o en presencia de seres

sobrenaturales (lo que los psicélogos llaman “es-

tados de conciencia alterados”). Ciertos grupos
religiosos buscan de manera activa visiones y
experiencias misticas; éstos, cuentan con espe-
cialistas (chamanes o “hechiceros”) que se some-
ten a entrenamientos intensos para sus encuen-
tros con las fuerzas sobrenaturales (véase
Harner, 1980). Otros grupos no definen estas
experiencias como “religiosas”; algunos las defi-
nen como sacrilegios. Aun cuando las experien-
cias religiosas pueden ser privadas y personales
en forma intensa, tienden a caer en patrones.

Algunos rituales religiosos estin dirigidos a inducir encuen-
tros con lo sobrenatural. Los liderces, como este chamsn del
este de Bornco, son cutrenados en n ejecucion de talea

rituales.
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pps

el
POBLACION RELIGIOSA DEL MUND3, 1991

RELIGION - TOTAL EN MILES
Cristianos . 1783 660
Catélicos romanos 1010 352
Prolestantes 308 209
Ortodoxos ' 108 683
Anglicanos 73 835
Otros cristianos 162681
Musulmancs 0560 720
Norecligiosos 884 408
Hindis 719 269
Budistas 309127
Atcos . 230 809
Religioncs populares chinas 183 646
Religiones nuevas 140778
Religiones tribales 93 090
Sikhs 18461
Judios 17016 ;
Chamanistas 10302
Confucianos 6917
Bahia'is 5402
Jains 3724
Sintoistas 3163,
Otrasreligiones 18 208
Poblacidn total 6385 330

Fuente: Slatistical Abstract, 1992, p. 60. *

Como otras experiencias. estin moldeadas por
normas.

Comunidad

Pertenecer a una comunidad de creyentes es
una parte central de la experiencia religiosa,
Las creencias, rituales y experiencias subjetivas
compartidas incrementan la identificacién gru-
pal. En una tribu u otra sociedad a escala peque-
na, la religién puede ser aceptada como parte
del orden natural. Sélo hay una religién y las
creencias y précticas tradicionales rara vez o
nunca son cuestionadas. En sociedades mas
complejas, la religin tiende a ser seccionada y’
a tener instituciones propias, tales como las
iglesias. Estas instituciones pueden ayudar'a
unir a comunidades ‘especificas de creyentes,
como parroquias locales dentro de una Iglesia
nacional o internacional y como seguidores de
una religién en lugar de otra. A pesar de la
diversidad de religiones en la mayor parte de las
sociedades complejas, la comunidad sigue sien-
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LAS INSTITUCIONES SOCIALES

do un elemento de importancia vital de la reli-
gién. Puede haber creencias privadas, pero no
hay religiones privadas (Durkheim, 1912/1947).

RELIGION Y SOCIEDAD: TRES E'NFOQUES

Tres pensadores del siglo XIX y XX han propor-
cionado opiniones contrastantes de la relacion
entre la sociedad y lareligion. Emile Durkheim
enfatizé la funcién de la religion como una cele-
bracién del orden social. Carlos Marx, por otra
parte, veiaala religion como un instrumento de
opresion usado por una clase dominante para
disimular la explotacién econémica de las ma-
sas. Para Max Weber la religion era un agente
de cambio social.

Lo sagrado, lo profano y lo colectivo: Durkheim

Emile Durkheim fue, entre otras cosas, un pio-
nero de la sociologia de la religion. Otros pensa-
dores del siglo XIX abordaron el tema de la
religién desde perspectivas diferentes. Algunos
de los contemporaneos de Durkheim, tales como
sir James Frazer y Edward B. Tylor, estaban
interesados en los origenes histdricos de la reli-
gion y especularon sobre su evolucién a partir
de creencias “primitivas”. Por implicacion,
veian a la religion como un vestigio de etapas
anteriores de la evolucion social humana. Otros,
tales como Sigmund Freud y William James,
estaban interesados en los origenes y funciones
psicoldgicas de la religion e investigaron moti-
vos individuales, propdsitos y experiencias reli-
giosas. Interpretaban a la religion como si sur-
giera de una necesidad psicolégica profunda. En
contraste, Durkheim estaba interesado en las
fuentes sociales y en lo que podria revelar el
estudio de la religion acerca de la naturaleza de
la vida social. Su analisis se basaba en el modelo
tedrico funcionalista (véase el capitulo 2).

La lectura que hizo Durkheim de la literatura
histdrica y etnografica lo convencié de que todas
las sociedades distinguen entre lo sagrado —lo
que es santo, inspira temor y debe ser tratado
con respeto— y lo profano —cosas cotidianas

En muchas socicdades, tales como en la cultura aborigen
tradiglonal de Australia, los télems de animales y plantas
sirven como vinculos con lo sobrenatural. Para Durkheim la
adoracion de un tétemn equivale a adorar a 1a sociedad debido
a que éste, en efeclo, representa a la sociednd.

ordinarias que deben ser tratadas sin darles
importancia (1912/1947). Si la religion es uni-
versal, razonaba, debe desempenar alguna fun-
cion vital en la sociedad humana. Rechazando
la bisqueda de los “primeros comienzos” y los
motivos psicologicos como carentes de validez
cientifica, Durkheim buscé las “causas siempre
presentes” de la religion, las fuerzas sociales
que mantienen a la religién en todas las socie-
dades (1912/1947).

Comenz6 su busqueda en las descripciones
del totemismo entre los grupos aborigenes aus-
tralianos, los cuales creia que representaban la
forma mas simple de sociedad humana y que por
consiguiente revelarian las “formas elementa-
les” dela vida religiosa. Un totem es un emble-

‘ma sagrado que los miembros d2 un grupc o clan
tratan con reverencia y temor. Las cosas elegi-

das como totems (una lagartija, una oruga, un
pez, un arbol) no inspiran, por si mismos, temor.
Pero los miembros de un clan consideran al
objeto como su vinculo con lo sobrenatural. Lo
llaman por su nombre, observan tabiies al acer-
carse a ellos y consideran su apariencia o con-
ducta como significativa en especial. Un tétem

‘es tanto un simbolo de dios como un simbolo del

clan. Durkheim vio esta asociacion entre lo sa-
grado y el clan como un indicio de la funcién de

lareligion. Al adorar al tétem, los miembros del

clan estaban adorando a la sociedad. “El dios del
clan, el principio totémico, no puede ser nada
menos que el clan mismo, personificado y repre-
sentado en la imaginacién bajo la forma visible
del animal o vegetal que sirve como totem”
(1912%/1947, p. 206).

Durkheim razoné en esta forma: muchos de
los sentimientos y experiencias que clasifican
las personas como “religiosos” son respuestas
ante fuerzas sociales invisibles pero poderosas.
Por ejemplo, la creencia religiosa de que los
seres humanos son el producto de la creacion
divina refleja el hecho social de que somos cria-
turas de nuestra cultura y época. La sensacion
religiosa de eternidad refleja el hecho social de
que la sociedad existia antes de que naciéramos
y continuard después de nuestra muerte. “Ha-
blamos un lenguaje que no hicimos; usamos

- Cq:!m; TLICION * 861
instrumantos guanc hiventaracs; invossimos ds-
rechos que no fundamentamos; un tesoro'ds
conocimiento es transmitido a cada generacion,
la cual no lo recopils, etcétera.” (1912/1947, p.
212). (Es de maravillarse, preguntaba Durk-
heim, que nos sintamos como si nuestras vidas
estuvieran disefiadas y controladas por fuerzas

-externas? {Que tratemos a estas fuerzas con
.temor, como si nuestras vidas dependieran de

ellas? En verdad dependen de ellas.. - ..
Durkheim extendié esta linea .de razona-
miento también a otros aspectos de la vida inte-
lectual. No se aprende acerca del tiempo y el
espacio, el bien y el mal, a través de la experien-
cia personal. El tiempo y el espacio no son he-
chos empiricos, sino conceptos sociales. (Recuér
dense las concepciones diferentes del tiempo en
las culturas vietnamita y estadounidense, capi-
tulo 3.) En las sociedades precientificas (y en
cierto grado en todas las sociedades) los rituales
y creencias religiosos ensefian estos conceptos
basicos, creando y recreando la fe y las catego-
rias intelectuales necesarias para la accién in-
dividual y colectiva. Por tanto, la religion surge
de nuestra experiencia de las fuerzas sociales y
le da a esta experlencxa una forma y.expresion
concretas. ... .. ot Y
Durkheim sostema que la rehglon crea. y
mantiene “comunidades morales” o colectivida-
des. Las creencias religiosas refuerzan las nor-
mas v valores de grupo anadiendo una dimen-

v

. Desde e} punm'do‘ vista de Durk-
. heim, los rituales roligiosos —tales
" como el rito catdlico romano de la
* Primera Comunién, o Eucaristia,
mostrado aqui— contribuyen a la
- -solidaridad social al recordar a los
« integrantes deol grupo los lazoa sa.
M . _grados quo los mantienen unidos.
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eion sagrada a la presidn social cotidiana. Los
rituales religiosos sostienen la solidaridad so-
cial manteniendo juntas a las personas para
reafirmar sus vinculos comunes y recordar su
herencia social. La participacion en rituales
realza el sentimiento de ser parte de algo mas
grande que uno mismo. Esto, a su vez, ayuda a
los individuos a adaptarse a la pérdida y al
dolor. Durkheim creia que si la ciencia socavaba
la creencia en lo sagrado, surgiria algin equiva-
lente funcional para reemplazar a la religion
tradicional. Al ofrecer explicaciones nuevas de
la naturaleza y la causalidad, la ciencia debilita
de modo inevitable la influencia de la religion
sobre nosotros. Pero, en opinion de Durkheim,
la ciencia no puede reemplazar nunca por com-
pleto a la religion. “La fe es antes que nada un
impetu hacia la accion, mientras que la ciencia,
sin importar qué tan lejos pueda ser empujada,
siempre permanece a una distancia de esto. La
ciencia es fragmentaria e incompleta; avanza,
pero con lentitud y nunca esta terminada; pero
la vida no puede esperar” (1912/1947, p. 479).
La ciencia puede proporcionar hechos, pero no
puede establecer la moralidad; la ciencia puede
decirnos lo que es posible y probable, pero no
puede decirnos lo que deberiamos hacer. Durk-
heim creia que las sociedades modernas reque-
ririan ya sea una renovacion de la religién en

formas revisadas que acomodaran a la ciencia
moderna o un tipo nuevo de fe sociopolitica (lo
que los estudiantes de religién llaman en la
actualidad “humanismo secular”).

La religion como opio: Marx

Medio siglo antes que Durkheim, Carlos Marx
también describié a la religién como un reflejo
de la sociedad (no como una expresidn de nece-
sidades “primitivas” o psicolgicas). Pero mien-
tras Durkheim enfatizé las funciones positivas
de la religion, Marx usé una perspectiva del
conflicto (véase capitulo 2). Durkheim veia a la
religién como algo benéfico para todos los seg-
mentos de la sociedad al promover el compromi-
8o social; Marx sostenia que en las sociedades
estratificadas o de clases, la religién sirve a los
intereses de la élite gobernante a expensas de
las masas. “La religin”, escribié, “es el suspiro
de la criatura oprimida, el sentimiento de un
mundo despiadado y el alma de condiciones
desalmadas. Es el opio del pueblo” (C. Marx,
1844/1963, p. 27). Del mismo modo en que un
analgésico enmascara los sintomas de la enfer-
medad calmando a la persona enferma con la
creerfcia ilusoria de que esta bien, as{la religién
enmascara la explotacion de los obreros, cal-
mandolos con la creencia falsa de que los arre-

Aldennos mexicanos participando
cn una procesion rcligiosa. Marx
entendia a la religion como un
agenle de opresion, que acrvia a la
élite al reconfortar a las masas y
dintracrlas de los hechos duros de
su explotacion,

glos sociales existentes son justos, o 8i no justos,
ineludibles. Por tanto, una religién puede ense-
nar que la posicién del individuo en la tierra esta
preordenada o que el sufrimiento en la tierra
sera recompensado en el cielo, disimulando la
estructura de clase y el interés personal de la
élite en el statu quo.

Marx entendia a la religién en las socledades
capitalistas como el epitome de la alienacion: el
alejamiento de si mismo, que experimentan las
personas cuando sienten que han perdido el
control sobre las instituciones sociales. Usaba el
término “alienacién” para describir la experien-
cia del obrero moderno de no ser nada mas que
un “engrane en una maquina”. También lo usa-
ba para describir lo que interpretaba como el
efecto deshumanizante de la religion. “Entre
mas se gasta el obrero a si mismo en el trabajo
y mas poderoso se vuelve el mundo de los objetos
que ha creado frente a si mismo, mas pobre se
vuelve en su vida interior, se pertenece menos a
simismo. Es lo mismo que sucede en la religion.
Entre més de si mismo le atribuye el hombre a
Dios menos se deja para si mismo' (1844/1963
p- 122).

La opinion de Marx sobre la religion se baso
en su creencia de que el hombre creé a Dios a su
propia imagen. En las primeras sociedades pri-
mitivas, las personas atrib'iian poderes y senti-
mientos parecidos a los humanos a los drboles,
rios y otros objetos naturales. Asumian la exis-
tencia de muchos espiritus individuales, algu-
nos buenos, otros malos. Conforme progresaron
las sociedades desde las tribus pequenas y dis-
persas a grandes naciones-Estado con gobiernos
centralizados, la religion progresé hacia el mo-
noteismo y la idea de un “superdids”. Este dios
personificaba el poder del Estado y el poder
potencial de la accion humana colectiva. El paso
siguiente, de acuerdo con Marx, era reconocer
que no habia dios, sélo naturaleza y humanidad.
Esto, a su vez, inspiraria a los seres humanos a
centrarse en desarrollar sus propias capacida-
des.

Aunque Marx sostenia que la religién habia
sido asociada con el progreso en el pasado dis-
tante, su acusacion a la religion en la sociedad
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cepitalista msdemnae. fue {:c(;ai.‘[a:fgumenbé qua
sélo cuando las personas abandonen la felicidad
ilusoria de la religién comenzaran a demandar
felicidad real. *La critica de la religién”, conti-
nug, “desilusiona al hombre de manera que pen-
sara, actuara y moldears su realidad como un
hombre que ha... recuperado su razén”
(1844/1963, p. 44). En una sociedad sin clasesla
religidn se volveria irrelevante e innecesaria.

.. Marx bien podria haber predicho el movi-
miento de “Dios estd muerto” de la década de
1960. Fue una época de cuestxonamxento de los
valores sociales y de lucha contra las injusticias
dela pobreza, el racismo y el sexismo, Los acti-
vistas rechazaban a la mayor parte delas insti-
tuciones socmles, incluyendo a la religion, como
encarnaciones del statu quo al igual que como la
fuente de la alienacién, desigualdad, injusticia
e infelicidad. El marxismo puede no haber sido
reconocido en forma abierta por la generacxon
del “Dios estd muerto”, pero. ejercié un fuerte

.influjo. Quiz4 no sea coincidencia que conforme

la influencia’ del comunismo marxista se ha
desvanecido en la ultima década, la fuerza de la
religion se ha incrementado.

La religidn como un agente
del cambio soclal; Weber -

El interés de Max Weber por la religién’ fue
inspirado en cierta medida por Marx. Al igual
que aquél, Weber dedicd gran parte de su vida
intelectual a investigar la historia del capitalis-
mo. Dio credxto a Marx por subrayar el papel de
los érdenes ‘econémicos en- la historia. Pero
mientras Marx crefa que toda la historia puede
ser explicada como una lucha ds clases, Weber
juzgaba a la economia sdlo como una de muchas
influencias en'el curso de la historia. Mientras
Marx sostenia que la religion’es'un obstdculo
para el cambio social, Weber argumentaba que
la religion tambie‘n-puederser, un agente del
cambio social. La obra de Weber, La ética pro-
testante y el -espiritu-.del capitalismo
(1904/1958), ha sido descrita como un “didlogo
con el fantasma de Carlos Marx” (Coser, 1977,
p. 228). .
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‘Weber comenzd este trabajo observando que
en paises con poblaciones tanto pro?estantea
como catolicas, los lideres empf'esanalfas, los
banqueros, incluso los obreros mas capacxnta.dos,
eran “protestantesen forr'na abrum.adox:t? . ¢{Por
qué era asi?, se pregunté Weber. {Qué ‘hay en
las creencias y practicas protestantes que fo:
mentan la empresa econémi?a':’ Weber encontré
una respuesta en la fase cal'vmxsta de la’ reforma
protestante. Su explicacion se enfoc en dos
elementos de la creencia prot:estant,e: el'valor
redentor del trabajo y el ascetlsn'\? material.

La doctrina de la predestinacion fue f:entrtfl
para el pensamiento calvinista. La lg'ltlema cato-
lica ensefid que la ruta para la salvacién condu-
ciaatravés de laIglesia, que se gafxabz}}xn lugar
en el cielo por medio de la ]‘)artlcl{)acmfl en lo‘s
sacramentos (misa, confesion, pemte.ncla, e'tc?-
tera). La creencia calvinista de que Dios decnclm
si un individuo seria “elegido para los santos” o
condenado al infierno antes de. que la persona
naciera y que nada —ni siqu{era las buenas
obras que pudiera hacer en la tfen‘a’ una perso-
na— podria alterar esa determinacién, ‘llbem a
los individuos de los lazos con la Iglesla: Pero
esta creencia también creé una ansxed?d inten-
sa. {Como podria saber una persona si era uno
de los elegidos de Dios? A]gu'm.)s calvufxstas re-
solvieron este dilema psicologu.:o considerando
el logro material como una se'nal del favor de
Dios. Las buenas obras podrian no ganar la
salvacién de uno (como creian los .c‘atohcos), pero
aliviaban el temor a la condenacxo.n: Como afir-
mala Biblia: “¢Veis a un hombre dl!lgenbe ensu
oficio? Estara ante reyes” (Proverbios 22:29).

La creencia calvinista en el valor redentor de}
trabajo fue combinado con lo que Weber llamoé
sascetismo material”. Los calvinistas condena-
ron la satisfaccién inmoderada de los deseos, la
biisqueda del lujo y los placere.s delacarne. Pex:o
también rechazaron la creencia de que se podria
ganar la salvacién regalando las posesiones y
viviendo en la pobreza (algo que asocnabs;m con
los monjes catdlicos). éQué, enttfnces, l;arxan los
empresarios exitosos con su riqueza’ _La res-
puesta del calvinismo: poner a trabajar esas
ganancias. Calvino “no deseaba imponer morti-

ficacidn sobre el hombre rico, sino el use de sus™
medios para cosas necesarias y practicas” (We-
ber, 1904/1958. p. 171). Y asi nacié la ética
protestante, con su combinacién peculiar de tra‘a-
bajo duro y abnegacién. Durante siglosla Iglesia
catdlica habia condenado la bisqueda de ganan-
cias, en especial por medio de la usura y el
comercio. El calvinismo elevé a deber moral el
ahorro, la inversion, el cdlculo racional y la
obtencién de ganancias. De manera indirecta,
entonces, el calvinismo dio una sancion moral al
capitalismo y cred una reserva de empresarios
dedicados. ) .
Weber no sostenia que estas creencias por si
solas podian explicar por qué el capitalismo
surgio en la Europa protestante en lugar de, por
decir, en China o India. Consideraba a las creen-
cias protestantes como uno de muchos faf:tor.es
que contribuyeron al surgimiento del capitalis-
mo. Aunque estaba en desacuerdo con el deter-
minismo econémico de Marx, no se propuso re-
futar el papel de la economia en la historia. “No
es... mi intencién”, escribid, “sustituir una inter-
pretacion materialista unilateral de la cultur'a
y la historia con una interpretacién causal espi-
ritualista igualmente unilateral” (1904/1958, p.
183). Mas bien, su propdsito era mostrar que la
historia no podia ser reducida a explicaciones de
un solo factor y que la religion podia ser un
agente de cambio social. L
En la conclusion de su libro, Weber describié
el espiritu del capitalismo y la casi adoracién del
instrumentalismo racional en los tiempos mo-
dernos como una “jaula de hierro” en la que “las
condiciones técnicas y econémicas de la produc-
cién mecanica... determinan las vidas de todos
los individuos”. Continué: “En el campo del de-
sarrollo mas elevado [del capitalismo] en Esta-
dos Unidos, la bisqueda de la riqueza, despoja-
da de su significado religioso y ético, tiende a
asociarse con pasiones puramente mundanas,
las cuales a menudo en realidad le dan el carac-
ter de deporte.” El espiritu religioso que inspiré
el crecimiento del capitalismo habia huido de la
jaula, dejando detras “especialistas sin espiritu,
sensualistas sin corazén”. Para Weber, una so-
ciedad en la que las actividades y relaciones

humanas estdn gobernadag porel cdleulo racio-
nal y las “compulsiones econémicas” carecia de
significado (1904/1958, pp. 181-183).

LA NATURALEZA DE LAS
ORGANIZACIONES RELIGIOSAS

Las religiones no sélo son creencias ¥y practicas, .

sino también organizaciones sociales (Tro-
eltsch, 1931; Niebuhr, 1929; B. Johnson, 1963;
Swatos, 1976). Los sociélogos recoriocen cuatro
tipos distintos de organizacién religiosa: la Igle-
sia establecida, la secta, la confesién y el culto.
(En este contexto, “Iglesia” no se refiere en for-
ma especifica a una organizacion cristiana, sino
a cualquier religion establecida.) Las diferen-
cias entre ellas estriban en su relacién con el
ambiente social (McGuire, 1992). Esta relacién
estd determinada, primero, por la aceptacion o
rechazo por parte de la religion del orden social
dominante y, segundo, por si se considera a si
misma como la tinica legitima (“la vinica fe ver-
dadera”) o acepta el pluralismo religioso.

Tipos de organizaciones religlosas

Iglesia establecida .
El término “Iglesia” puede ser usado en un sen-
tido genérico para referirse a todas las varieda-

des de organizacién religiosa. Se usa el término )

Iglesia establecida para referirse a una orga-
nizacién religiosa que reclama legitimidad vni-
cay que tiene una relacion positiva con la socie-
dad. Al declararse a si misma “la tinica fe
verdadera”, no reconoce a otras religiones ni
tolera el disentimiento dentro de sus filas. Los
no creyentes son sujetos a conversién y/o perse-
cucién. Una Iglesia establecida es la religion
oficial de su sociedad. Avala a las instituciones
politicas y econémicas existentes Y, asuvez, es
avalada por el Estado. En su forma pura, una
Iglesia asi es una organizacién que “abarca a la
vida” (Swatos, 1975). Todos los integrantes de
una sociedad pertenecen a la Iglesia y todas las
facetas de la vida estdn sujetas a un control
religioso directo o indirecto.
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LaIglesia catdlics an ls. Burope medieval yle
Iglesia anglicana en la Inglaterra isabelina son
ejemplos familiares. Al explicar la relacién mu-

-tuamente reforzante entre Iglesia y Estado en

" este tiltimo periodo, un anglicano declarg:

Sostenemos que no se puede ver ningiin hombre
de la Iglesia de Inglaterra si el mismo hombre no
es también un miembro del Estado; ni ningiin
hombre que sea miembro del Estado que no sea
también de la Iglesia de Inglaterra (Hooker, en
Swatos, 1975,p.180). - - . Lo
Estados Unidos es uno de los Ppocos paises que
nunca ha tenido una Iglesia establecida que
abarque atodalanacién. - "

Secta

Una secta es unaorganizacién religiosa que
afirma su legitimidad vinica pero se mantiene
apartada de la sociedad. Al igual que una Iglesia
establecida, una secta declara tener un mono-
polio sobre la ruta de la salvacién, Pero mientras
que una Iglesia establecida entra en la sociedad
a fin de influirla, una secta juzga a la sociedad
como “demasiado pecaminosa para influirla ex-
cepto desde afuera” (Bellah y cols., 1986, p. 243).

- Una secta se disocia a si misma de las institu.

ciones politicas y econémicas existentes. Sus
miembros pueden retirarse de los asuntos

. “mundanos”, creando una comunidad separada,
~ o pueden participar en ataques abiertos contra

el sistema. Dicho de otra manera, una secta es
un movimiento de protesta. A menudo las sectas
son grupos que han roto con una Iglesia estable-
cida, a la cual ven como corrupta, para recrear
la comunidad religiosa “pura” que creen existia
en el pasado. Ejemplos de esto incluyen a: los
puritanos en Inglaterra en el siglo XVI; los cud-
queros y mormones en algunas comunidades de
Estados Unidos en los siglos XVIII y XIX; los
amish, testigos de Jehova ¥ judios hasidim en
Estados Unidos en la actualidad.

Confesion

Una confesién ‘es una organizacién religiosa
que tiene una relacién positiva con la sociedad
y acepta lalegitimidad de otras’ religiones
(Niebuhr, 1929). Al igual que una Iglesia esta-
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blecida, esta de acuerdo con las normas, valores  cipacién religiosa como una actividad volunta- religiosa y donde otras instituciones (tnles como luteranos eplscopahstas bautlstas y)udIOS re-
y practicas de la sociedad. Pero a diferencia de  ria. Se encuentran con mayor frecuencia en la politica y la educacion) son vistas como inde-  formados y conservadores— _pueden ser vistos
una Jglesia establecida o una secta, no declara  sociedades donde la religion tiene limitaciones pendientes y legitimas por su propio derecho. La como confesiones. .. .. . .
tener “larespuesta”. Al noreclamar una legiti-  establecidas, es decir, donde no se piensa que mayoria de los grupos religiosos i Importantesen . :, Martin Marty (1981) acuiis el termmo lﬁ
midad tinica, las confesiones entienden la parti-  todos los aspectos de la vida tienen significacién la actualidad en Estados Unidos —metodistas, lglesla ptiblica” para describir las prmcxpnles
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confesiones cristianac en [ actualidad en Esta-
dos Unidos. Aunque cada unaretiene la integri-
dad de sus creencias y practicas distintivas,
muchas a menudo se unen en asuntos y progra-
mas de interés comuin. También buscan contac-
tos con judios y otros grupos religiosos no cris-
tianos y con organizaciones seculares. Marty
sostiene que es mas probable que se desarrolle
una iglesia piiblica en una sociedad donde !a
religion ha perdido gran parte de su influencia
sobre la vida piiblica y busque formas nuevas de
ejercer una responsabilidad publica.

Culto
Un culto es una organizacidn religiosa que
acepta la legitimidad de otras religiones pero
tiene una relacion negativa con la sociedad.
Como una secta, un culto afirma que hay “algo
malo” en la forma en que la mayoria de las
personas viven en la sociedad. Pero mientras
que las sectas a menudo estdn “en guerra” con
la sociedad, los cultos tienden a enfocarse en el
individuo. A menudo estan mas interesados en
lograr que éste se armonice con lo sobrenatura‘l,
y con la paz mental individual, que en el cambio
social. Debido a que el énfasis esta en lo indivi-
dual, tienden a tolerar mads a otras religiones.
Los cultos con frecuencia se forman alrededor
de lideres carismaticos (personas que se cree
que tienen discernimientos o poderes tinicos) y
se disuelven cuando el lider muere. Son mas
transitorios que otras organizacionesreligiosas.
También estdn organizados en forma mis im-
precisa. )
Los cultos tienden a permanecer pequerios e
informales. Incluso puede permitirse a los inte-
grantes conservar otras afiliaciones re]igio§as.
En algunos casos los seguidores son des.lcntos
mejor como clientes o como un auditorio que
como miembros de una congregacion (Stark y
Bainbridge, 1980). Su participacién puede con-
sistir sélo en la lectura de libros o revistas.
Ejemplos contemporaneos incluyen el Zen esta-
dounidense, la meditacion trascendental, la
cienciologia y los grupos de encantadores de
serpientes.

Algunos cultos, sin embargo, estan lejos de -

ser casuales. Sus miembros toman los vinculos
que los atan hasta el extremo, incluso hasta el
grado de morir por su lider. Uno de estos cultos
fue la Rama Davidiana, seguidores de un lider
carismatico llamado David Koresh, quien se
veia a si mismo como un angel guerrero desti-
nado a limpiar la tierra (véase capitulo 17).
Koresh atrajo devotos de todas partes del mun-
do a su recinto cercado en las afueras de Waco,
Texas. Ahi hipnotizé a sus seguidores con su
orden superhumano de las escrituras y sus vi-
siones apocalipticas del inminente fin del mun-
do. También se alegé que habia tomado muchas
esposas de entre las jévenes integrantes del
recinto y que habia anulado todos los demas
matrimonios entre sus seguidores (Newsweek,
15 de marzo de 1993). Para prepararse para “la
guerra final”, Koresh abastecié el recinto con
armas de fuego y municiones. Esta estrategia
promovio la mentalidad de “nosotros contra
ellos” que Koresh cultivaba, pero también atrajo
la atencién de los agentes federales, quienes
organizaron un ataque por sorpresa al recinto
cercado que no tuvo éxito en marzo de 1993.
Después de un cerco infructuoso de varias sema-
nas, los pgentes federales avanzaron con tan-
ques para forzar la entrada al recinto. Antes de
que pudieran entrar, un incendio incontenible
consumié el edificio. Ochenta y cinco integran-
tes de la Rama Davidiana, incluyendo 17 nifios
menores de 14 anos de edad, perecieron entre
las llamas. No se sabe si fueron retenidos contra
su voluntad o eligieron morir. Pero en un culto
similar en América del Sur en 1978, se sabe que
mas de 900 miembros bebieron Kool Aid enve-
nenado a peticion de su lider, Jim Jones.

No todos los cultos son autodestructivos. De
hecho, muchos expertos en religién concuerdan
en que las connotaciones negativas de la palabra
“culto” estigmatizan a las muchas comunidades
religiosas minoritarias que son bastante benig-
nas (Richardson, 1970). De acuerdo con James
Richardson (1990), el 99% de los grupos religio-
sos minoritarios son benignos y pacificos y sélo
desean que los dejen solos. Estos expertos reco-
miendan reemplazar la palabra “culto” con tér-

minos tales como religién “nueva”, “minoritaria”
o “exotica”. .

El que una religion corresponda con esta ti-
pologia depende de su relacién con el ambiente
social. La misma religién puede ser una Iglesia
establecida en una sociedad y una secta o culto
enotra. Por ejemplo, el catolicismo romano pue-
de ser visto como una Iglesia establecida en la
Italia moderna (aunque el Estado italiano se ha
vuelto cada vez mas secular). En Estados Uni-
dos el catolicismo es més como una confesién.

cismo desempefia un rol doble. Es una Iglesia

establecida que proclama como miembros a una ’

mayoria de la poblacién y desempefia un rol
dominante en la vida social. Pero donde las
élites han parecido traicionar los valores religio-

808, y los sacerdotes y monjas han participado |

en forma activa en movimientos revoluciona-
rios, el catolicismo es méas como una secta.

Las religiones no son estaticas, ni es el am-
biente social mas grande. La relacién entre una
religién y el ambiente social puede cambiar, y a
menudo lo hace. En Inglaterra en el siglo XvI,
por ejemplo, los puritanos eran una secta. Con-
sideraban a “la Biblia [como] una guia completa
parala vida cristiana, un compendio de todos los
estatutos y regulaciones necesarias para el go-
bierno humano” (K. T. Erikson, 1966, p. 47).
Pero consideraban ala Iglesia de Inglaterra, con
su jerarquia de obispos y sus rituales complica-
dos, como un obsticulo que la sociedad habia
levantado entre el pueblo y Dios: como una
corrupcion de “la Palabra”. Por consiguiente se
propusieron fundar un Estado santo, en el cual
las instituciones politicas, econémicas y todas
las demis estuvieran basadas en la Biblia. En
la bahia de Massachusetts los puritanos ya no
eran una secta sino una Iglesia establecida. A
los ancianos de la Iglesia se les dio autoridad
sobre todos los aspectos de la vida social, los
disidentes fueron desterrados.

Una transformacion similar ocurrié en la his-
toria reciente de Iran (véase capitulo 17). Antes
de la revolucion de 1979, los musulmanes chii-
tas eran una secta: un grupo de disidentes quie-
nes por motivos religiosos se oponian al gobierno
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del she y sus esfusracs pars tA  .nizar Irés.
Enlaactualidad la rama chiita del Islam en Irdn
es una Iglesia establecida en el sentido sociold-
gico, es una religion que estd alineada con les,
instituciones politicas Y econdmicas y declara
ser la tinica fe verdadera. Estos cambios en la
estructura pueden cambiar el contenido yla
préctica de la religin.’ i

Los dilemas de la Instituclonalizacién
En muchas naciones latinoamericanas el catolj- . o )

‘ En mayor o menor grado todos los grupos reli-

giosos enfrentan un problema central. Si una

. religién ha de tener algiin impacto en la socie-

dad, debe crear una estructura pararealizar sus
objetivos y valores. Un “estado de énimo” no

g basta. La rgligién debe ser institucionalizada,
“Pero el proceso’de institucionalizacién puede’

cambiar de manera sutil los objetivos y valores
de una religidn y separar a los miembros del
grupo de la experiencia original compartida de
la creencia y la fe. Thomas O’Dea (1966) ha
identificado cinco dilemas de las organizaciones
religiosas. )

1. El primero se refiere a las motivaciones mix.
tas. La mayor parte de las religiones son-
fundadas por un lider carismatico (Jesus,
Mahoma, Buda) y un grupo de 'seguidores
que son leales en su devocién al lider y/oa'su
causa. Sin embargo, en el proceso de institu-
cionalizacién una religién debe apelar a una
gama amplia de motivaciones (el deseo de
prestigio, respetabilidad, poder, ventaja eco-
ndémica y asf por el estilo). Para sobrevivir,
debe “movilizar al egoista al igual que- al
desinteresado” (McGuire, 1992). Pero esta
apelacién a motivaciones mixtas puede co-
]rromper 0 comprometer sus valores origina-
es. . ; R

2. Elsegundodilemase relaciona con el sistema

de simbolos de la religién (sus oraciones,
ceremonias e insignias). Los simbolos son
- una parte necesaria de la institucionaliza-
cién. Transforman las experiencias religio-
sas subjetivas en imdgenes concretas, pormi-
tiendo a los creyentes expresar y reafirmar


Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Mayra Macias

Miguel Fragoso Cruz

Miguel Fragoso Cruz


ATC “

®

LAS INSTITUCIONES SCCIALES

su fe comtin. Pero el uso continuo y rutinario
de las ceremonias y simbolos religiosos tien-
de a quitarles su impacto emocional.

El tercer dilema implica la organizacion. El
liderazgo carismatico es precario. Para ase-
gurar la permanencia, una religion debe de-
sarrollar una estructura administrativa
(una divisién del trabajo, procedimientos
normalizados, etcétera). Pero al crear una
estructura permanente (por lo general buro-
cratica), un grupo religioso puede crear una
clase de individuos que tienen mas interésen
mantener sus propias posiciones en la orga-
‘nizacion que en preservar los ideales religio-
sos. Mas aiin, la estructura burocratica im-
personal puede enajenar a las bases.

El cuarto dilema se relaciona con la letra
contra el espiritu de la ley religiosa. Si una
religion ha de afectar las vidas de las perso-
nas, su mensaje debe ser traducido a reglas
concretas que se apliquen a las actividades e
intereses cotidianos. Pero las ideas éticas
pueden perder algo en la traduccion. Al se-
guir la letra de Ia ley religiosa, los miembros
pueden olvidar el espiritu de la ley.

Fin 1979 el sha de Irin fuc depucsto
y la sccta chiita del Islam tomé el
poder. Conducidos por cl Ayatola
Jomeini (mostrado en este cartel
mural), los chiitas fundamentalis-
taa llcgaron a dominar la vida po-
litica y econdmica, al igual que la
rcligiosa, del pais.

5. El quinto dilema implica conversion contra
coaccion. De manera ideal, la pertenencia a
un grupo religioso se basa en el compromiso
voluntario y la conviccién interna, lo que se
conot como “un acto de fe”. En las primeras
etapas una religion puede depender por com-
pleto de la conversion para atraer miembros.
Pero en el proceso de institucionalizacion
debe desarrollar estrategias para combatir la
duda. Estas estrategias pueden variar desde
la presion social sutil hasta la amenaza o el
uso de la tortura (como en la Inquisicion
espanola). Al combatir la duda, una religion
puede perder su caracter espontaneo y volun-
tario. Los miembros que se conforman debido
a presiones externas, no por conviccién per-
sonal, no son “creyentes” en el sentido verda-
dero.

El planteamiento central de O'Dea es que la
institucionalizacién es necesaria si la religion
quiere perseguir sus objetivos originales (influir
en la sociedad y afectar las vidas de los indivi-
duos), pero puede transformar esos objetivos,
enajenar a los creyentes y sembrar las primeras

semillas de la incredulidad. Tedza las religiones
enfrentan este dilema de la institucionailzacién. *

LA RELIGION EN LA SOCIEDAD MODERNA

Casi todos los cientificos sociales estarian de
acuerdo en que el rol que desempenia la religion
en la sociedad ha cambiado. En las sociedades
tradicionales, la religion era vista como una
autoridad en todas las dreas de la vida social,
pocas actividades permanecian sin ser afecta-
das. Los campesinos oraban o hacian ofrendas a
sus dioses o antepasados antes de sembrar sus
campos. Los sacerdotes o chamanes eran res-
ponsables de curar. Los conflictos dentro de las
familias o pueblos y entre ellos eran repre-
sentados en rituales religiosos, las disputas
eran arregladas por medio de juicios religiosos.
La educacion formal estaba en manos del clero.
El jefe o rey gobernaba por derecho divino.

En las sociedades industriales modernas la
religién es una de muchas instituciones especia-
lizadas. Los campesinos acuden con expertos
agricolas y a la oficina meteoroldgica en busca
de consejo sobre los cultivos; los enfermos ponen
sus vidas en manos de los médicos; los conflictos
son solucionados en tribunales administrados
por expertos legales y asi en forma sucesiva.
Como resultado, la religion ha sido despojada de
muchas de sus funciones anteriores y debe com-
petir con otras instituciones por la autoridad.
En la medida en que los individuos aceptan las
ensenanzas religiosas y las incorporan en sus
negocios, politica, educacién o vida familiar, la
religion tiene una influencia indirecta en estas
esferas. Pero las instituciones religiosas no tie-
nen autoridad o control directos. En la actuali-
dad una organizacién religiosa puede declarar
que uno debe dar con generosidad a los pobres o
que usar el control de la natalidad es un pecado,
pero los individuos o la sociedad en su conjunto
pueden elegir no tomar en serio estas declara-
ciones. Sin embargo, en la Europa medieval o la
Nueva Inglaterra puritana, la religién era con-
siderada una guin completa para la vida.

Cophulgt™ RELIZION £7¢

TLa b‘ndencm haclala seculz:tzc:

Eltérmino secularizacién se refiere a ln elim-.
nacién del control religioso sobre la vida sociel.
La secularizacién ocurre en dos niveles. En el
nivel institucional, la Iglesna ‘pierde control so-
bre cosas tales como el matrimonio, la educacién
escolar y la aplicacién de la ley. (Los juicios
religiosos son reemplazados por juicios del Es-
tado, los matrimonios civiles son considerados
aceptables, etcetera) Esta pérdida de control
reduce en gran parte el poder de la Iglesia y el
de los funcionarios religiosos. En'el mvel indivi-
dual, la religion pierde su control sobre las de-
cisiones personales conforme las interpretacio-
nes religiosas de la realidad son reemplazadas
por expectativas cientificas mas racxonales de la
conducta humana y otros sucesos. '

Las decisiones matrimoniales a lo lurgo del
ultimo siglo revelan la creciente secularizacién
delasociedad. La homogamm rehglosa, casarse
dentro de la religion de uno, solia ser considera-
da muy importante. Pero como se estudié enel
capitulo 11, en la actualidad cada vez menos
individuos se casan con alguien de su mismo
grupo religioso; en su lugar, cada vez més indi-
viduos se casan con una persona con un mismo
nivel de conocimientos educativos’ (Kalmijn,
1991). En otras palabras, los limites sociales,
entre los niveles educativos se han fortalocido al
mismo tiempo que los limites entre grupos reli-
giosos han sido quebrantados con los mz\trimo-
nios.

La mayoria de los cxentlﬁcos sociales estan de
acuerdo en que hay una tendencia clara haciala
secularizacion en las sociedades modernas, Poro
no_ estin de acuerdo en lo que significa esta
tendencia. Algunos la interpretan como eviden-
cia de que esta declinando la importancia de la
religion. Otros la consideran como evidencia de
una transformacién, pero no necesariamente
una declinacién, En efecto, algunos observado-
res citan el resurgimiento de las creencias fun-
damentalistas y los intentos de volver ley los
valores religiosos como evidencia de que la ten-
dencia hacia la secularizacién ha sxdo detemda,
o incluso revertida, . '
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El cambio como declinactor:a ) s
Weber fue uno de los m\:xchos cxentxﬁco.s‘soc oles
que juzgaron los cambios en la r:eli‘cno;\e:“na-
religién y sociedad como evn’den?Ea e ina.
cién. Weber veia ala secula.rlzaclon. coml? pe e
de una tendencia global hacia laraciona 182acp
en las sociedades modema? (1904/'1915 )l;door:
“racionalizacion”, Weber quiere de.mr z; efe;;.
cién de normas y valores que eni:atlzan at e
tividad, la eficiencia y }as e?uaclonesilco's ic:mes
neficio. En una economia racional las 301?10 iy
empresariales estan basad:’ns en un catc\ lore-
agananciayla ;?er(llda. L‘ns ral

nes y las obligaciones sociales no tienen u;g.;aix:
en una economia racional. [‘,os valores nou il
rios tales como la generosidad y la compfls(;:r(;
son considerados irrelevantcs.. E'n una so«?e. a :
raci al el énfasis en la efectividad, la eficien
A de costo-beneficio se extienden
acion y otras esfe-

cional del
ta

ciay el analisis
también a la politica, la educ s este.
incluyendo las relaciones personales.

trabajo, el aprendiza.je e incluso lZ'insiht;i]z:
del matrimonio son vistos como medios 1aciz "
fin, no como valiosos en forll'na mtrmselcab. Bl
rer;u]tado de la racionalizacién es, en pala rto‘
de Weber, “desilusion”. Las cosas que las pers

nas consideraron alguna vez con reverencia y

ras,

La religion como institucién esta
perdiendo el control poderoso que
tuvo una vez sobre la vida s.o‘cmL
Unascial decsta acculnrizucufn ca
¢l creciente mimero de m.ntruno-
nios entre hombres y mujeres de
religiones difercntes.

temor son despojadas de su significado religioso
ideradas mundanas. :
ycoOnt::: cientificos sociales han senalado una
declinacién en la creenciaen f{l'erzas iobrenatw
rales o divinas, una preocupacion por estf: mun-
do”, el reemplazo de {as explicaciones lrellglo:z::
de la vida con filosofias que resaltan a rlesp ,
sabilidad humana para los arreglos socia es y(;:
confinamiento de la religion ala esfer.a priva 3
(resumido en Shiner, 1967). En Rchgwnlg;d‘
Society in Tension (1965), Charles QI?ck v Ro ‘
ney Stark argumentan que las religiones mtlz
mas se han secularizado y ofrecen a sus inte-
grantes una “élica desm itificada en ]ugz:u" de une
religion teologica”. Harvey CO)‘( resumio l'a ogl
nién de que la religion se esta de.svanecxen o
“Para algunos, la religion proporciona un pasa
tiempo, para olros una marca de l’dentlﬁgalcl?t:
nacional o étnica, para otros mas un delel
estético. Cada vez son menos a lo's que les pr;
porciona un sistema inclusivo e 1mpor}ent,.e i
valores y explicaciones personales y cosmicos

(1966, p. 3).

.l
El cambio como lrrms[orchton deuli
Lo que algunos socidlogos estiman como decli
nacion, otros lo consideran como transformacion

y evidencia de la durabilidad de la religién (Par-
sons, 1963; Bellah, 1964; Luckmann, 1967;
Wuthnow, 1988). Robert Bellah ha sido uno de
los que propusieron con més fuerza el punto de
vista de la transformacién.

Bellah (1964) interpreta los cambios actuales
enlacreenciay en la practica como el resultado
de un proceso de evolucién religiosa. Sostiene
que las religiones evolucionan de formas mis
simples a mas complejas y que en el proceso se
vuelven mads independientes de sus ambientes
sociales y mas adaptables.

La religion primitiva, segiin Bellah, consiste
en una mitologia fluida que une a los humanos
y a los animales, al pasado, el presente y el
futuro en un todo significativo. En esta etapa, la
religion no tiene una estructura social separada
y el papel religioso esta fusionado con otros
roles.

En la religion arcaica las figuras miticas se
vuelven dioses con caracterizaciones distintivas
y poder sobre los sucesos humanos y naturales.
Son creados sistemas ritualistas para comunij-
carse con los dioses (adoracién y sacrificio). Pero
las estructuras religiosas todavia estin unidas
con otras estructuras sociales y el individuo y la
sociedad son vistos como unidos con un orden
natural-césmico. . .

La caracteristica definitoria de la religion
histérica (las religiones “principales” judaismo,
cristianismo, budismo, hinduismo, islamismo)
es el surgimiento del dualismo. Todas estas
religiones trazan una distincién marcada entre

este mundo y otro reino mas perfecto (o esta vida ]

y la vida en el mas alld). En grados variables
estan orientadas hacia el otro mundo ¥ preocu-
padas por la salvacién. Las religiones histéricas

se caracterizan también por el surgimiento de

]
|

una élite religiosa que esta scparada de la élite
politica y por el establecimiento de una organi-
zacidn religiosa especializada. La separacion de
laIglesia y el Estado aumenta la posibilidad de
onflicto entre las élites religiosa y politica y
Jdentro de los rangos religiosos.
Bellah cita a las primeras confesiones protes-
tantes como el ejemplo fundamental de religion

moderna temprana. Los protestantes rechaza-
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ron. le necesizac ds sentes y slang para mediar
entre el individuo y Dios. Rechazaron el énfasis
en los sacramentos, ceremonias y el otro mundo.
De manera més significativa comenzaron a pre-
sionar para el “cambio social en la direccién de
una realizacién mayor de los valores religiosos”
en este mundo (Bellah, 1964, p. 370). Este cam-
bio establecis el escenario para la religion mo-
derna. B R P E! T

En la religion moderna el dualismo de la
religién histérica se rompe. La idea de que cada
individuo debe reinterpretar de manera perso-
nal las ensefianzas religiosas gana una acepta-
cidn extendida. Las religiones organizadas pier-
den su monopolio sobre la creacién de simbolos
sagrados. La bisqueda de significado yanoesta
confinada en la Iglesia. La Iglesia es vista como
el suministro de un ambiente favorable para
esta blisqueda, no la suministradora de respues-
tas prefabricadas. En palabras de Bellah, “la
religion moderna esta empezando a entender

.
LR

"las leyes de la propia existencia del yoy de este

modo ayudan al hombre a tomar la responsabi-
lidad de su propio destino” (1964, p. 372). En
otras palabras, la religién moderna enfatiza la
autonomia personal y la capacidad de los indi-
viduos de cambiarse a s mismos y de cambiar
su mundo social.

Para Bellah, entonces, ni una declinacién en
la creencia enlo sobrenatural nj un alejamiento
de la religién organizada y los credos ortodoxcs
indican indiferencia hacia la religion, Més bien
entiende estos desarrollos como evidencia de
formas nuevas do practicar e interpretar la re-
ligion. ’ ) )

Religién civil

El surgimiento de la religién civil es evidencia
de la transformacién de la religion en las socie-
dades modernas. Una religién civil “es una
serie de creencias, rituales y simbolos que defi-
nen larelacién especial de una nacién con Dios.
Las religiones civiles estén compuestas de sim-
bolos sagrados concebidos fuera de la Iglesia y
son independientes tanto de la Iglesia (o confe-
siones) como del Estado. Bellah (1967, 1975;
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‘Bellah y Hammond, 1980) discute el surgimien-
to de la religion civil en Estados Unidos.
Lareligion civil en Estados Unidos se basa en
la creencia de que este pais tiene una misién de
llevar a cabo la voluntad de Dios en la tierra.
Todos los presidentes han invocado a Dios en
sus discursos de toma de posesion. John Ken-
nedy, por ejemplo, concluyé de esta manera:
“Con una buena conciencia como nuestra unica
recompensa segura, con la historia como el juez
final de nuestros actos, conduzcamos a esta tie-
rra que amamos, pidiendo Su bendicién y Su
ayuda, pero sabiendo que aqui en la tierra la
obra de Dios debe ser en verdad la nuestra.” El
juramento estadounidense de lealtad a la ban-
dera los declara “una nacién bajo Dios”; su lema
nacional, “en Dios confiamos”, esta impreso en
todos los billetes de délar. Durante la Guerra de
Independencia, los lideres politicos se descri-
bian a si mismos como guias del pueblo estado-
unidense y que lo conducian fuera de Egipto
(librarlos de la tirania europea) hacia la tierra
prometida. La Guerra Civil introdujo los temas
de la muerte, sacrificio y renacimiento en la
religidn civil; temas personificados en el presi-
dente martir, Abraham Lincoln, en el 4 de julio,
en el Dia de la Conmemoracién de los Caidos, en

RESUMEI

1. {Por qué se encuentra alguna forma de
religiéon en todas las sociedades humanas?
¢Cudles son los elementos bdsicos de la reli-
gidn como una institucién social? La religion
es un conjunto de creencias y practicas institucio-
nalizadas que tratan del significado fundamental
de la vida. Se encuentra en todas las sociedades
porque llena una brecha entre las aspiraciones y
las capacidades humanas y entre las expectativas
y las experiencias sociales; ayuda a explicar las
paradojas de la vida. Los elementos bésicos de la
religion son: creencias (las cuales afirman la exis-
tencia de un orden sobrenatural), rituales (repre-
sentaciones estilizadas formales de las creencias),
experiencias subjetivas y comunidad. .

el cumpleanos de Lincoln y en otros aconteci-
mientos nacionales que celebran y santifican el
modo de vida estadounidense.

La descripcion de Bellah de la religion civil
hace pensar en la teoria de Durkheim de que
toda religién es la adoracién de la sociedad.
Sostiene que la religidn civil desempenié un rol
crucial en el desarrollo de instituciones estado-
unidenses al suministrar una legitimizacion re-
ligiosa de la autoridad politica. La religion civil
estadounidense se basa en la tradicién judeo-
cristiana, pero no compite con las creencias y
practicas personales, a las que considera como
privadas y sagradas. “La religidn civil en el
mejor de los casos es una percepcion genuina de
realidad religiosa universal y trascendente co-
mo se puede ver o, casi se podria decir, como se
harevelado a través de la experiencia del pueblo
estadounidense” (1967).

Los criticos argumentan que la religién civil
de Estados Unidos es una versién diluida de la
religion en el mejor de los casos. Los estadouni-
denses son devotos, no de Dios, sino del “modo
de vida estadounidense”: un credo materialista
que apoya su adiccion al consumismo. En resu-
men, la retdrica religiosa es usada para disfra-
zar actitudes y creencias altamente seculares.

2. ¢{Cémo han explicado los socidlogos el -
vinculo entre la religion y la sociedad? Los
socidlogos han ofrecido tres enfoques diferentes de -
la relacion entre la sociedad y la religion. Durk-
heim interpretaba a la religion como una defini-
cion de un reino de lo sagrado, distinguiéndolo de

.lo profano. Usando a las religiones totémicas como

ejemplo argumentd que todas las religiones refle-
)an fuerzas sociales y, por tanto, son una celebra-

cién del orden social.

Marx entendia a la rehgxon como un instru-

" mento de opresién. Del mismo modo en que el opio

y otros analgésicos enmascaran los sintomas de la
enfermedad, arguments él, asi las religiones en-

"mascaran Jos sintomas de la explotacién, adorme--

{
!
i

ciendo a las masas con la creencia falsa de que el

. orden social existente es justo.

Weber j juzgé a la rehglon como un agente de
.cambio’ social.: Usando como ejemp\ ila’; Y
protestanhe mostré cémo la religién p
‘una revoluclon cultural’ (en este cas
mlent.o del capxtahsmo)

3. &Cunles son los diferentes tipos'de organis
zaciones ' religiosns? ¢Qué los:, distlngue?
i{Qué dllemn centrnl enfrentan todn lnn or~

guen entre cuatro txpos de’ orgamzaclones relxgxo-:
sas; la Iglesia estcblectda la secta, la confesw Y
el culto. Una Iglesia establecnda declara Bu legiti<,
mxdad unica como la rehglon oﬁcml de su socledad

secta también reclama su legxtlmxdad umca pero

se mantiene’aparte de la ‘sociedad,’ las sectas’ a
‘menudo son movimientos de protesta que’se han
‘separado de las Igleslas establecidas, Una’ con?'
sién esta de acuerdo con  las normasde la aocledad
pero no declara tener la \nica respuesta para lag”
cuestiones espirituales. Los cultos varian en forma"

‘amplia en sus anifestaciones, pero por lo general
no, uenen una relaclon positiva con la’ oczedad

declaran Iegmxmdad tinlely Loa“éultos” henden"a
88 pe 7Ihtt‘m'nmltsn y traﬂuﬁgnos, formando-

o hlrededoryde, un. lider carismético,

:un;dil rals I‘ﬁpgo‘@:agq. de».in; i
)xzacxon puede alt?f!ar,o dxlm?l'a’& octyin

1 ri ginal
‘y‘de est mode bnklenar 4 los verdaderss "’E;eyen-

tos,

nen

ro}os chgo_logos o estan

lgmﬁéxdo de esu tenden-

mmboloé sagrados,

A
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